PONTIFICIA UNIVERSIDAD CATOLICA DEL ECUADOR
FACULTAD ECLESIASTICA DE CIENCIAS FILOSOFICO-TEOLOGICAS
PROGRAMA DE MAESTRIA EN TEOLOGIA

ESTUDIO DEL LIBRO DE JEREMIAS

Autor:
JORGE OSWALDO CAZORLA MOREANO

Director:

P. VICENTE CHONG S.1.

Quito, 2020



Declaracion de propiedad intelectual, autoria y publicacion de resultados

Yo, Jorge Oswaldo Cazorla Moreano, con cedula de ciudadania No. 1703321883, en mi calidad
de estudiante de la Maestria en Teologia de la Facultad Eclesiastica de Ciencias Filosofico-
Teologicas de la Pontificia Universidad Catdlica del Ecuador, como investigador principal de la
tesis titulada: Estudio sobre el libro de Jeremias, declaro que soy autor de este estudio y reconozco
la filiacion institucional de la Pontificia Universidad Catdlica del Ecuador-PUCE, de conformidad
con lo establecido en la norma de los Arts. 100, 101, 108, 110 y 118 del Codigo Organico de la
Economia Social de los Conocimientos, Creatividad e Innovacion — Codigo Ingenios; Arts. 3, 4,
5, 6, 10 y 12 de la Normativa Procedimental Interna para Publicaciones Cientificas, Técnicas y
Artisticas de la Pontificia Universidad Catolica del Ecuador.

1.- De la misma manera, en lo referente a derechos de autor, declaro que la propiedad moral de la
investigacion me corresponde como Unico autor de la tesis, concedo y reconozco los derechos de
propiedad patrimonial, que dimana de los Derechos de Autor, a la Pontificia Universidad Catolica
del Ecuador-PUCE, de conformidad con lo establecido en la normativa del Cédigo Ingenios e
interna de la PUCE.

2.- Declaro tener pleno conocimiento de la obligacion que tiene la Pontificia Universidad Catolica
del Ecuador, de conformidad con el articulo 144 de la Ley Orgénica de Educacion Superior, de
entregar a la SENESCYT una copia del referido trabajo de graduacion en formato digital para que
sea integrado al Sistema Nacional de Informacion de la Educacion Superior del Ecuador para su
difusién pablica respetando los derechos de autor.

3.- Autorizo a la Pontificia Universidad Catdlica del Ecuador a difundir el referido trabajo de

graduacion a través del sitio web de la Biblioteca de la PUCE, respetando las politicas de propiedad
intelectual de la Universidad.

Quito, 22 de Julio del 2020

Jorge Oswaldo Cazorla Moreano

1703321883



INDICE

PROLOGO ..ottt 1
ELEMENTOS DEL LIBRO DE JEREMIAS.......cocoooiietceeeceeeeeeeres e ses s 2
1. CONTEXEO VITAL ...ttt s b et et se b sbe bt 2
I U T =T Y 1=1 01 o Lo RS RSPR 2
ANV (o] g YA 10 41 o1 =T ] (=T aTES] (0] ot TSRS 2
2.1 Datos biografiCoS de JErEMIAS. ........ccvruiririiieiiieeeere ettt 2

2.2. SItUACION el PUEDIO ...ttt 6

2.3 Actividad profética de JEFEIMIAS .......ccccciieirieirieieieietee et 21

Q) BAJO JOSTAS ..ecvvirietecieiteeete ettt et e e e e e e b e b e e e e teereenbesteeraenteereenes 22

D) BajO YOYAQUIM ....oiitiiieiecece ettt sttt sttt e s teebe e besbeess e besrsastesreensesteessensesananes 24

C) BaJO SEABCIAS ....c.eevireetieeieiei ettt sttt b ettt a s 26

) BN EGIPIO oottt bbbttt eb e ae et 27
FORMACION DEL LIBRO DE JEREMIAS........ciiiieieeieeeeeeeees s ens s ssnesons 29
R = o BSOSO ST U VTP POUPRRPRTUROUPRPROPON 29
2. GENErO [ITErario Y IBNQUAJE. .....ccvecveeieiecteeteete ettt ettt ettt te e e b e e e et e s reeaesteesaenbesanensesreeanas 34
2.0, VIISTONES ...ttt ettt ettt b bbbt h et bt e bt h bbb bt b st bbbt bt b e nens 35

2.2, OFACUIOS ...ttt ettt b ettt b bttt bbb 35

2.3. ACCIONES SIMDONICAS. .. ...euvveveiiiieieicirtete ettt 36

2.4, LS CONTESIONES .....cueriniiiiiteiciteete ettt 40

3L DHVISION <.ttt bbbt h et bbb bbbt s ettt b e 42
FINALIDAD DEL LIBRO DE JEREMIAS .....ooviiieeeieeeeeeeeeee s e enes s 45
1. Mensaje 0 CONTENIAO CENTIAL........ocviiiiiieie ettt et e e e eabesteennens 45
1.1 LA TdEA AE DIOS .....oviiieiiieieiertce ettt 45

1.2 Los falsos profetas y el profeta aUtENICO:.........cceveiriiiiisieeeeeeeee e 49

1.3. El culto, el templo Y €1 NOMDIE ......cviivieieecee et et 52

1.4, EI MeSianiSmO Y 18 ESPEIANZA .......cocueiueeeierieeeieie ettt te st sae ettt st ste et etesteeneeeesaeeneesneeneas 56

1.5. La teologia de 18 NISIOMTA......ccveieieieieesies et sesne e 58

1.6. LS CONTESTONES .....c.viitiiiciietei ettt ettt nae e 62

2. STNTESHS. c. vttt ettt ettt ettt bbbt h et b e h bt b ettt h et b et b bt na 65
CONGCLUSIONES......c ettt sttt et st e bt e s bt e e beesbe e e beesreeeteenneaenes 68
1. ¢Por qué la hermenéutica hiStOricO-PractiCa?..........cccceviviierieieeicieeeeee e 70



@) HEermen&ULICa NEIENISTA.........c.evueieeeieeeeee et nesseenas 71

D) Hermenéutica eXiStENCIAIISIAL .......c.cerveuirieirieerie e 71
€) Hermenéutica de 1a lIDEIAaCION: .........cceeveviieeeiececeeeee et 72
d) La hermenéutica NiStOriCO-PraCtiCa........ccccieeeviisieieriieierte sttt et sre e ae s teeraeaesreens 73

1. PUNEO & PANTIA ...ttt sttt 75

1. PUNEO A& HIEQATA. ... ettt sttt 76

P\ 1= (o To (o I ol ox: 144110 To IO OSSR 78

T TN T (o T TSRS 79

N (< 0] (L TSRS PPPRUPIN 81

2. El mensaje de Jeremias en la hermenéutica historico-practica. ...........coceceveereereenenenienenenn 84
Q. PUNTO 08 PANTITA. .....cueevirteiteitet ettt sa e 84

D. PUNLO B HEBGAUA. ......cceieeieceecee ettt st s e e bt e ste et e besas et e s reennas 85
(o (oo [o o J o=V 11 [0 J OSSOSO 86

(o TSI T (o TSRS 87

B AAGBINIEES . ..ttt h et b e h et b et Rt bt e b e e bt e e e bt e ae et s bt et e b e eaee b naeenes 89

KT ] (TS TS O - VOSSR RRSRRRPRRPR 90
BIBLIOGRAFTA. ..ottt ettt 93



PROLOGO

Siempre me atrajo la personalidad de Jeremias por su semejanza con Cristo. Cada uno de ellos fue
“vardon de dolores y experimentado en sufrimientos” y cada uno vino a los suyos y los suyos no le
recibieron; cada uno se sintié desechado, desolado y abandonado. Este hecho, que hace tan humano
al profeta de Anatot y, por ende, tan cercano a nuestra vocacion cristiana y religiosa, y el afan de
escrudifiar sobre aquellos afios turbulentos de la caida de Jerusalén para descubrir en ellos el
mensaje de la Palabra de Dios me motivd a iniciar el presente trabajo. Es una tarea seductora,
aunque complicada, pues requiere un minucioso analisis técnico, del que he sacado mucho

provecho teoldgico y espiritual.



CAPITULO |
ELEMENTOS DEL LIBRO DE JEREMIAS

1. Contexto vital

1.1 Lugar y tiempo

El libro de Jeremias es una coleccion de escritos que consta de cincuenta y dos capitulos, en los
que se alternan oraculos con noticias de caracter historico que confirman las profecias alli
anunciadas. No puede hablarse en su estado actual de un escrito sistematico y cronol6gicamente
ordenado, porque mas que un libro es una coleccion de escritos, en los que descubrimos una serie
de advertencias y amenazas de la justicia divina contra los pecados de infidelidad del pueblo
elegido, que se hacen también extensivas a los pueblos vecinos.

Es muy probable que el libro, tal como lo conocemos hoy, sea el resultado de la
recopilacion de los oraculos dictados por Jeremias a Baruc en el afio 605, desde que en el 626
iniciara su ministerio profético (Jr. 36, 1ss.), mas abundantes adiciones que se hicieron
posteriormente, que descubren hasta donde la obra fue reanudada y transformada por los discipulos
préximos o remotos del profeta: “La compilacion total de esta compleja coleccion nos lleva a la
Palestina de los siglos VIl al VI a.C., periodo tragico y turbulento en el que se prepar6 y consumad
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la ruina del reino de Juda” ”, como se comenta en la Introduccién a los Profetas en la Biblia de

Jerusalén.

2. Autor y ambiente histérico

2.1 Datos biograficos de Jeremias
Conocemos la vida y el caracter de Jeremias mejor que los de ningun otro profeta, gracias a los
relatos biogréficos que abundan en el mismo libro; y, sobre todo, gracias a su testimonio personal,
que se trasluce de modo particular en las llamadas “confesiones” de Jeremias. Fuera de la seccion
que narra los procedimientos del profeta (caps. 36-45), hay otros textos que contienen relatos
biograficos (Jr. 19, 1-20; 26, 28-29; 34, 8-22; 51, 59-64). En cuanto a las “confesiones”, se trata
de cinco textos de gran intensidad en los que el profeta recoge el testimonio de sus crisis inferiores
(Jr. 11, 18-22, 6; 15,10-21; 17, 14-18; 18, 18-23; 20, 7-18).



Jeremias debid nacer entre los afios 650 y 645; por tanto, tendria unos veinte afios cuando
fue llamado al ministerio profético, cerca del afio 13 del reinado de Josias, rey de Juda (640-609),
es decirel 627-626 (Jr. 1,2). El relato de su mision (Jr. 1,6) confirma que Jeremias era joven cuando
oyo la llamada de Dios (Briend, 1984, pag. 5).

Jeremias predica su mensaje bajo cinco reyes sucesivos. Nace bajo el reinado de Manaseés
de Juda, siendo este tributario de Senaquerib, el soberano de Asiria. Bajo su sefiorio, no pudo hacer
oir su voz ningun profeta que protestase contra los cultos asirios introducidos en el templo de
Jerusalén. De todas formas, transcurre tan rapido este reinado y el que le sigue, que ni siquiera se
mencionan en Jr. 1,2 ss. En cambio, aquellos de Yosias, Yoyamin y Sedecias tienen una
importancia muy grande en la vida y obra del profeta de Anatot.

Jeremias debia contar unos 15 afios cuando murié Manasés, quien fue un tirano cruel e
impio que gobern6 Juda por cincuenta y cinco afios; su politica fue muy apegada a Asiria. La
sucesion recayé en Amon, de 22 afios de edad; quien murié asesinado dos afios mas tarde de su
eleccion a manos de los “amhaares”, un sector de la poblacion.

El afio 13 del reinado de Josias, recibe el profeta el llamado de Dios (cf. Jr. 1,2 ss.). No
conocemos las circunstancias externas en las que le lleg6 la mision profética, pero podemos
suponerlas por el contexto histdrico. Es verosimil que el joven sacerdote se sintiera llamado a esa
misioén al ver la degeneracion moral y religiosa del pueblo, muy particularmente aquella de las
clases altas en los tiempos de Manéases y Aman.

La primera predicacion de Jeremias (Jr. 2-6; excepto 3,6-18) aparece matizada por los
mismos temas desarrollados en los discursos de Isaias y Oseas: la prostitucion del pueblo idolatra,
las alianzas extranjeras, el culto de los lugares altos (altozanos) y el anuncio del castigo. En el 622
se produce la reforma deuterondmica. Entonces Jeremias abandona Anatot para instalarse en
Jerusalén, donde era desconocido. La actitud del profeta ante la reforma fue un poco reservada
porque el Deuteronomio ve la salvacion en la obediencia a la ley revelada, conservada en el arca
de la alianza del templo de Jerusalén, cuando Jeremias prevé muy pronto la desaparicion del arca
y la destruccién del Templo (Jr 7,26). No obstante Jeremias no niega el verdadero culto que
contempla la reforma, asegurado por los levitas (Jr. 33,18. 22), pero sabe de la influencia de los
medios de salvacion, politicos o culturales, dispuestos por dicha reforma. En circunstancias

politicas, sociales y religiosas dramaticas para el pueblo de Israel, Yahvé designa a un timido



aldeano (Jr 1,6) de Anatot para defender la herencia de Israel y reivindicar los derechos de la
alianza.

Anatot, en la época del profeta, era una aldea proxima a Jerusalén, perteneciente al grupo
de suburbios que, préacticamente, eran una carga para la capital. Ciudad levitica (Jos. 21,18) que
tuvo fama, cuando en afios anteriores Salomaén confino alli al sumo sacerdote Abiatar (1 Re. 2, 26
ss.), quien se habia comprometido con el partido de Adonias, privandole asi Saloman de la posicién
de privilegio de que goz6 en la época de David. Este dato, unido a la noticia de que la familia de
Jeremias era de estirpe sacerdotal (Jr. 1, 1), hizo suponer a algunos estudiosos que Jeremias
provenia del linaje de Abiatar, aungue ningun documento lo compruebe.

En todo caso, Jeremias tuvo una nifiez tranquila y acomodada (cf. Jr. 32, 6-15), alejada del
barullo de la ciudad, alimentada del espiritu religioso, en contacto con un ambiente que, aunque
un tanto cerrado, era de piedad sincera y respondia a la inclinacién de su espiritu reflexivo (Jr. 1,
11 ss.), propenso a la meditacién sobre Dios y sus intervenciones en la historia del pueblo elegido
(Jr. 15, 16). Esta actividad se fortalecia en las ceremonias litdrgicas y en las lecturas sagradas,
nutriendo asi su espiritu. Cerca de 626-627, Dios lo Ilamo al ministerio profético, cuando Jeremias
contaba con veinte afios, y era considerado ain un muchacho (Jr. 1,6). El término na"ar hebreo
significa joven o muchacho; representa todas las fases de la vida, comprendidas entre la infancia
y la edad madura (cf. 1 Sam. 1, 24; 2 Re. 14, 21) y se refiere a la madurez psicoldgica, antes que a
la bioldgica. Considerando esto, su primera reaccion fue eludir el encargo, mas cuando Dios
insistio en la eleccién, no puso objeciones, aunque supiera por una peculiar sensibilidad de su
espiritu y también por la ensefianza de la historia los fracasos y amarguras que en su mision habria
de encontrar. Desde el inicio, su mision consistio en oponerse al indiferentismo religioso y a la
idolatria, vicios que en su juicio equivalian a traicionar la alianza sinaitica y eran presagio de
terribles castigos (Jr. 2).

Un afo antes de la vocacion del profeta, el rey Josias emprendi6 la reforma religiosa en el
reino. Es probable que hubiera una inicial colaboracion por parte de Jeremias, aunque muchos
autores discuten su actitud frente a la reforma porque no se encuentran en el texto alusiones ciertas,
sino que las existentes no son literariamente seguras, ni cronologicamente identificables. De todos
modos, cuando la reforma alcanzd un carcter demasiado drastico, Jeremias se retird de su

predicacion.



El segundo periodo de apostolado se da con el advenimiento al trono del rey Yoyaquim,
alrededor de 609-608. La predicacion de Jeremias se presenta con caracteristicas muy diferentes
al primer periodo, pues muchos de los ordculos que pertenecen a aquellos afios estan datados y
frecuentemente enmarcados en circunstancias concretas. Asimismo, cambia la situacion
ambiental. Su predicacidn asumio otro tono y el profeta se encontro rodeado por una hospitalidad
creciente, que llegd al punto de querer suprimirla de manera violenta (Jr. 11, 19-23).

A la muerte de Josias, Jeremias se vio llamado a hacer frente al retorno de la idolatria y del
sincretismo religioso, por lo que el profeta amenaza con la ruina de las naciones (Jr. 7, 13 ss.; 16,
1-9; 19, 1-15). Esta actitud no solo le significd la venganza del rey (Jr. 36, 26) y el abandono de
sus amigos (Jr. 20, 10), sino que le produjo traumas psicoldgicos graves, ya que como él mismo
nos lo cuenta, sentia nduseas de una mision que le obliga a quedarse al margen de la vida civil y
que le causo ser considerado un ave de mal augurio (Jr. 15, 10-17).

Todos estos sucesos, captados por la hipersensibilidad de su carécter, dieron lugar a una
crisis de fe, que le hace prorrumpir en desahogos amargos que a veces bordean en la blasfemia (Jr.
15, 18 ss.); son las “confesiones” de Jeremias, documentos de impresionante sinceridad y
espontaneidad que corresponden a sus momentos de mayor depresion en aquellos duros afios. Esto
no derrumbd al profeta de Anatot, sino que fortalecio su caracter, haciéndole verdaderamente el
“muro de bronce contra todo el pais” (Jr. 18) y sirviéndole para crecer en el conocimiento y el
amor de su Dios.

De esta forma inicia el tercer periodo de su apostolado, que va desde a muerte del rey
Yoyaquim hasta la caida de Jerusalén; es el mas dramatico en el plano politico y humano, pero el
mas profundo en su vida espiritual. Ya en vida del rey Yoyaquim, el profeta experimenta el
sufrimiento que va a llegar a su culmen durante el asedio de la ciudad. Previendo la catéstrofe que
se avecina, Jeremias no cesa de predicar que el pueblo se rinda a Nabucodonosor, porque tal es la
voluntad de Dios, lo cual le vale la acusacién de derrotismo (Jr. 37, 17 ss.; 38, 4) y ser apresado
en una cisterna, donde permanece durante varios dias (Jr. 36, 16).

Comienza asi para Jeremias un periodo de encarcelamiento con peligros de muerte (Jr. 38,
4). Lo soporta con gran fortaleza de espiritu, de tal manera que sigue firme en su empefio de
predicar el anuncio de la catastrofe que se avecina si el pueblo no acepta el plan divino que incluye
larendicién a los babilonios. También Sedecias escuchd la invitacion del profeta, pero inatilmente,

porque dudaba entre la confianza en el profeta y el miedo a sus enemigos (Jr. 38, 7-23). Una vez



que cay0 Jerusalén, los babilonios ofrecieron a Jeremias —cuya disposicion favorable a la
conquista conocian, aunque sin intuir el mévil profundo de la actuacion del profeta— la posibilidad
de ir honradamente a Babilonia o de permanecer en su patria (Jr. 40, 1, 6). El profeta escogi6 esta
ultima solucion, porque se dio cuenta de que su tarea en el pais no habia terminado todavia, ya que
los que se quedaban necesitaban de animo y consuelo. Su actitud se vio muy claramente cuando
los comparieros de Ismael asesinaron a Godolias, con quien vivia (Jr. 40, 6). Entonces Jeremias se
las arregld para dar una explicacion razonable a los babilonios (42, 1-22) y quedarse en Palestina.
Pero una vez mas, su voz no fue escuchada y él mismo, por la tenacidad de sus compafieros, se vio
obligado a seguir a los fugitivos a Egipto (Jr. 43, 5 ss.). Leamos lo que dice Mertens en su Manual
de la Biblia acerca del fin de Jeremias y del Reino de Juda:
Nabucodonosor dejé lo que quedaba de Jerusalén a las 6rdenes del gobernador
judio, cuyo nombre era Jelyada o Godolias. Parece que el profeta vivié cerca de él;
pero el gobernador fue asesinado a los pocos meses (586 a.C.) por los nacionalistas
judios que habian permanecido en Jerusalén. Muchos de los habitantes de la capital
y sus alrededores fueron entonces, presa de panico y huyeron a Egipto, arrastrando
en su huida al profeta Jeremias y a su secretario Baruc, que no queria huir. Y aunque
se nos ha transmitido bastantes palabras de su predicacion en Egipto, lo cierto es
que alli perdemos de la pista del profeta (Jr. 40, 7-41, 15; 41, 16-44, 40). Un
sacerdote amigo se llevé consigo al destierro (586 a.C.) una copia de la segunda
redaccion de las profecias de Jeremias, que en Egipto fueron copiadas y repetidas
varias veces. Pero no solo hicieron copias literales, sino que también se

reescribieron, dentro del espiritu del profeta. (Mertens, 1989, pag. 229).

2.2. Situacion del pueblo

El ambiente del Israel en aquella época puede aclararse mucho con el siguiente cuadro didactico

tomando de la Biblia de Jerusalén:



Historia universal

Historia de Israel

Assueretililsni 630-623
Babilonia: la
neobabilonia, 625-539
Nabopolsar: 626-605
Sinsdariskun: 627-612, rey
de Asiria

dinastia

625 detiene

invasion Escrita

Hacia el

la

627: Vocacion de Jeremias
(Jr. 25, 3)

622: Hallazgo del Libro de
la Ley (2 Re. 23, 25),
reforma religiosa que se
extiende a Samaria.
Elaboracion de los

documentos historicos con

el espiritu del
Deuteronomio: primera
redaccion de los libros
Josue, Jueces, Samuel y

Reyes

612: Ciasares, rey de los
medos, y Nabopolasar
toman y destruyen Ninive.
Assurubal-lit 11: 612-609
Reina en Jaran: el 609 le
fuerzan a retirarse de

Mesopotamia.

609: el
rechaza al ejército de Neko,

rey Nobopolasar

gue acudia en socorro de
Asiria. En 609 acaba con el

imperio de Asiria.

Neko: 609-594

609: Josaias es muerto al
oponerse al avance de Nekad.
Joacdz: 609. Al cabo de
meses, Neko le sustituye con
su hermano.

Yoyaquim: 609-597




605: el principe heredero
Nabuconodosor derrota al
gjército de Nekd en
Karkemis y se apodera de

Siria.

605: Nabuconodosor derrota
a Neko en Karkemis (Jr. 46,
2); profecia de los 70 afios
de destierro (Jr. 25, 1y 11)

Nabucodonosor: sept. 605-
562, 605-604; 2.9% campafia
en Siria.

604-603: 3. campafia y
toma de Ascal6n (dic. 604)

Carta aramea del rey filisteo

Adon al Faradén Neko

Invasion de Filistea (Jr. 41,
1-7); Yoyaquim, vasallo por
3 afios (2 Re. 24, 1; 2 Cr. 36,
6;Dn. 1, 1)

del 601;

Nabucodonosor es

Fines

derrotado en Egipto.

Haca el 600:
Yoyaquim

rebelién de

599-598 incursiones contra

Incursiones de  bandas

los arabes. caldeas y arameas (2 Re. 24,
2)
El profeta Habacuc (?)
Comienzos del 597: Joaquin: 598-597. Asedio de

Nabuconodosor pone sitio a

la capital de Judea y la toma

el 16-03-597. Hace
prisionero al rey y le
sustituye.

Jerusalén, Joaquin se rinde
ante Nabuconodosor a los 3
meses de reinado.

Deportacion a Babilonia. Es
sustituido por su tio
Sedecias (hijo de Josaias):

597-587/586.

Tabletas que mencionan a
Joaquin y sus hijos entre las
personas que mantiene la

corte de Nabuconodosor

Psamético Il;: 594-589

Jeremias 'y los falsos
profetas. Ezequiel predice la

ruina de Jerusalén Ez, 1-23.




Jofra (Apries) 589-566.

589/88:

Sedecias; en dic. o enero,

rebelién de

comienzo del sitio de

Jerusalén.

587: Sitio de Tiro que se
prolonga 13 afios
Nabuzeriddinam

mencionado en cabeza de

Comienzos del 587: ataque
diverso de Jofra. Sitio de
Tiro (Ez. 26 ss.); Junio-Julio
del 587 o del 586: toma de

una lista de funcionarios Jerusaléen.  Captura  de

reales Sedecias.
Un mes después,
Nebuzardan destruye el
templo y la ciudad; nueva
deportacion (Jr. 52, 30).
573; vision del

futuro (Ez. 40).

Templo

568/567:

Amasis

campafia contra | 569: Amasis corregente.

566-526 (?): rey

Jr. 46, 13
561: Evil-Merodak indulta a

Joaquin.

Tabla 1: Historia de Jerusalén, tomado de la Biblia de Jerusalén

La situacion del pueblo esta estrechamente vinculada a los acontecimientos politicos de aquellos
afios y, en cierto sentido, condiciona por ellos. Asi leemos en “El libro de Jeremias”, de Jacques
Briend:
Constituido para las naciones (Jr. 5), Jeremias se ve obligado a tomar posicion
frente a los acontecimientos y su palabra no puede separarse del contexto politico
del reino de Juda durante los afios que precedieron a la caida de Jerusalén la capital,
en el afio 587 (Briend, 1984, pag. 7).
Manaseés, después de aproximadamente cincuenta afios de reinado, dejaba una verdadera

maraiia en la que la fe yahvista convivia con un conglomerado de cultos importados de



Mesopotamia, en parte por conveniencia politica, en parte por espontanea adhesion a las
manifestaciones del poder entonces triunfante —Asiria— Yy en parte porque retofiaba el trasfondo
idolatrico que la poblacion del pais llevaba siempre consigo y que la situacion del momento
fomentaba. En el ambito politico, Manasés fue tan incapaz como su padre. En su largo reinado,
Siria se encuentra en su apogeo bajo el mando de Asarjadén y en las primeras décadas de
Asurbanipal. Los ejércitos asirios recorren la costa para atacar Egipto y conquistar Menfis en el
671y Tebas en el 674. Los profetas enmudecen, porque el pueblo de Israel no hace caso a sus
voces de conversion y las modas asirias penetran en Jerusalén progresivamente (Sof. 1, 4-9).
Asarjadon, soberano inquieto, busca asegurarse la sucesién mediante tratados de vasallaje en los
que se multiplican las eventuales maldiciones. Hace un tratado con el rey de Tiro y recibe de €l
tributo, al igual que de Manasés de Juda, de Sillibel, de Gazay y de otros pequefios reinos del
entorno. Entretanto, Asubbanipal estaba ocupado en las revueltas de Babilonia y de Elan y de
Psamético de Egipto.

Mientras que en Juda el autor del Libro de los Reyes no puede decir ni una sola palabra
buena de Manasés, sino que, por el contrario, le sefiala como el peor rey que nunca se sent6 en el
trono de David, cuyo pecado fue tal que no pudo ser nunca perdonado (2 Re. 21, 9-15; 24 ss.; Jr.
15, 1-4), en 2 Cr. 33, 15-17 se nos habla del arrepentimiento y reformas de Manasés, pero 2 Re.
nos habla de los abusos de los que se hizo responsable continuaron hasta que Josias los reprimio.

Aunque Asiria por estas épocas habia alcanzado la cumbre de su poder, comenzaba a
cernirse sobre ella el desastre que la extermin6. EIl gran imperio asirio tenia una fragil estructura
politica que debia ser constantemente mantenida por medio de la violencia. Los incesantes
esfuerzos por imponer docilidad a los sometidos, todos los cuales sentian odio hacia su
dominacién, estaban comenzando a producir sus efectos. Al mismo tiempo nuevas potencias
comenzaban a aparecer en el horizonte. Asurbanipal hizo frente a la situacion externa por medio
de batallas en todos los frentes y salio victorioso. Los Gltimos afios de Asurbanipal son poco
conocidos, aungue parece que después de someter a todos sus enemigos, encontrd tiempo para
obras de paz y de cultura. Pero cuando murio, en el 627, Asiria estaba a punto de derrumbarse, lo
que ocurrio en el 609 (Cazelles, 1984, pag. 442).

Al perder Asiria el dominio de su imperio, Juda se encontrd una vez mas como pais libre.
Coincidiendo con este acontecimiento, el joven rey Josias ejecuta su reforma. Veamos cdmo

ocurrieron los hechos. A la muerte de Manases le sucedi6 su hijo Amon (642-640) (cf. 2 Re. 21,
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19-26), quien, segun parece, continud la politica impia de su padre. Este desafortunado monarca
murio6 asesinado por miembros del palacio cuya conspiracion fue maquinada por elementos anti-
asirios que emplearon este medio para formar un cambio en la politica nacional. No obstante,
parece que hubo quienes juzgaron que el tiempo no era todavia favorable para esto, ya que leemos
en el Libro de los Reyes que el pueblo de la tierra, segun parece, una asamblea de terratenientes,
ejecutd enseguida a los asesinos y coloco en el trono al hijo del rey asesinado, Josias, de ocho afios
de edad.

Bajo Josias, la independencia de Juda pasé a ser un hecho. Aunque no sabemos nada de
sus primeros afios de gobierno, parece que los negocios del estado estuvieron en manos de
administradores y religiosos. La noticia que nos da 2 Cr. 34, 4 puede indicar que cuando Josias
Ileg6 a los ocho afios de reinado (en el 633), tomd la decisidn de provocar un cambio en la politica
nacional.

La oportunidad se produjo en el afio 12 de su reinado (629-628). En este periodo,
Asurbanipal era un anciano ya cercano a la muerte, que habia asociado al trono a su hijo Sin-dar-
iskun en calidad de corregente. Asiria, corroida por disturbios internos y externos, habia perdido
el control efectivo del oeste y no estaba ya en situacion de intervenir. Entonces Josias emprendio
una amplia reforma y se moviliz6 para apoderarse de apreciables porciones del territorio de Israel
en el norte (cf. 2 Cr. 34, 3b-7). No conocemos el alcance exacto de las anexiones de Josias, pero
parece que comenzd por controlar la provincia de Samaria, ya que introdujo la reforma también
en esta zona. Ademas, consigui6 al menos por un tiempo crear un pasaje hasta el mar, como lo
indica una fortaleza construida por él en la costa, al sur de Joppe. Algunos autores consideran que
controld las provincias de Meggidé (Galilea) y Galaad, ya que el hecho de que afios mas tarde
Josias encontrara la muerte combatiendo en Meggid6 indica que consideraba a la Galilea como
una parte de su legitima zona de influencia y que tenia libertad de movimiento en esta region.

La famosa reforma de Josias es la mas completa de la historia de Juda y esta detalladamente
descrita en 2 Re. 3-23, 25 y en 2 Cr. 34, 1-35, 19. Algunos comentadores biblicos opinan, que este
acontecimiento eclipso tanto a los demas hechos reales de Josias, que practicamente no nos cuentan
ninguna otra cosa sobre él. No podemaos, por tanto, estar seguros sobre muchos aspectos de su vida
y tampoco sobre el orden que pudieron haber seguido. Seguin 2 Re. 22, 3 la reforma tuvo lugar en
el aflo 18 de Josias (622), cuando, en el curso de unas reparaciones del templo, fue hallada una

copia del libro de ley. Llevado a presencia del rey, provocé en él una gran consternacion; vy,
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habiendo consultado el oraculo, convocé a los ancianos del pueblo en el templo. Se los leyo e hizo
con ellos solemne pacto ante Yahvé de obediencia (2 Re. 23, 23). No obstante, el hecho de que el
templo en aquella época estaba siendo reparado nos indica que la reforma estaba ya tiempo antes
en marcha, pues la reparacion y purificacion del templo era en si misma ya una reforma. El Libro
de las Cronicas nos habla de que la reforma fue llevada a cabo en varias etapas, y se estaba
realizando desde algunos afos antes de que fuera encontrado el Libro de la Ley; pero esquematiza
demasiado el material de la reforma colocandola practicamente completa en el afio 12 de Josias y
dejando muy poco para el afio 18, como la gran celebracién de la Pascua, lo cual es asimismo
improbable. Ambas narraciones parecen juntar medidas tomadas durante un cierto intervalo de
tiempo. Parece que la decision de repudiar el culto asirio fue tomada ya en el afio de Josias (633-
632), y que en el afio 12 (629-628), coincidiendo con la asociacion al trono de Asiria de Sin-sar-
iskun, se hizo una purga radical de practicas iddlatras de toda clase, que abarcé también a Israel
del norte, cuando Josias se trasladd a aquella region. Después, en el afio 18 (622), habiendo
desaparecido el control asirio por completo, el hallazgo del Libro de la Ley dio direccién a la
reforma y la llevo a conclusion. Sin embargo, no se sabe con certeza qué medidas se tomaron el
afio 12 y cuales posteriormente, pues algunas atribuidas al afio 12 parecen inspiradas en el Libro
de la Ley, que todavia no habia sido encontrado. Pero lo que nos cuenta las Crdnicas acerca de una
reforma en varios estadios es seguro y también el hecho de que ella fue paralela a la independencia
y siguid sus mismos pasos.
Las caracteristicas mas importantes de la reforma son:
» Hubo, ante todo, una purga a fondo de los cultos y practicas extranjeras. Siendo la
religién asiria anatema para todo el pueblo patriota. Fue lo primero que se desechd.
> Reparacion del templo, comenzada ya en el 622, que culminé con su purificacion.
» Prohibiciony purga de los diversos cultos solares y estelares, de origen mesopotamico
(2 Re. 23, 4ss.), algunos de ellos introducidos por Manasés (2 Re. 23, 6-10), y otros
existentes desde antiguo (2 Re. 23, 13ss.).
> Exterminacion del personal encargado de dichos cultos: sacerdotes, eunucos, etc., que
fueron condenados a muerte
» Supresion de la practica adivinatoria y de la magia (2 Re. 23, 24).
Siendo completamente idolatricos desde este punto de vista los lugares de culto de Israel

del norte, dificilmente pudieron escapar a un reformador tan celoso como Josias. Cuando obtuvo
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el control sobre el norte, también alli fue llevada a cabo la reforma y los santuarios de Samaria.
Particularmente, el templo rival de Betel fue profanado y destruido y sus sacerdotes condenados a
muerte (2 Re. 23, 15-20). Segun Cronicas (2 Cr. 34, 61), la reforma se extendio incluso hasta el
norte de Galilea. Cerr6 los santuarios de Yahvé dispersos por Israel y centraliz6 todo el culto
publico en Jerusalén; los sacerdotes rurales fueron invitados a venir y ocupar el puesto entre el
clero del templo (2 Re. 23, 8). Esto ya lo intentd Ezequias unos afios antes, sin resultado.

El Libro de la Ley hallado en el templo, que tan profundamente influy6 en Josias, fue
alguna forma primitiva del Libro del Deuteronomio. Es indudable que Josias tomo, bajo su
influencia, muchas de las medidas que se cuentan en él. Por ejemplo, la centralizacion del culto en
Jerusalén y su intento de integrar el clero rural al templo, que se encuentra en Dt. 12, 13ss., 17ss;
18, 6-8. Podemos ver también la ley del Dt. 13, que con vehemencia declara la idolatria el crimen
capital, y que puede explicar la increible ferocidad con que Josias trat6 no sélo a los funcionarios
de los cultos paganos, sino también a los sacerdotes de Yahveé de Israel del norte, que desde su
punto de vista eran iddlatras.

Aparte del Libro de la Ley, intervinieron también otros factores en la reforma, como el
resurgimiento del sentimiento nacionalista judio frente a la dominacidn asiria, en donde la religion
oficial asiria fue el simbolo por antonomasia de la humillacion nacional. Ademas, la anexion del
Israel del norte, que dio expresion politica al ideal de un Israel libre y unido, una vez mas, bajo el
centro de David. Una afirmacion oficial de la teologia de Juda debia estar esencialmente
acompafada de una insistencia en eleccion de Sion por Yahvé como el lugar de su gobierno y el
anico centro nacional legitimo era el templo de Jerusalén. La unificacion politica llevaba dentro
de si la unificacion cultica y una eliminacion de los santuarios yahvistas 0 paganos que se
interpusieran en el camino. Segun lo anterior, podemos decir que la reforma fue un aspecto del
nacionalismo y una fuerte reafirmacién de la politica que unos afios antes inici6 Ezequias “el
Piadoso”.

Sefialaremos también que en el ambiente de Israel se sentia el cercano juicio de Yahvé o
su ira si no habia conversion; sentimiento que incrementaron los profetas con sus escritos. Al
menos existen dos que se destacan en este periodo. Sofonias, el primero, siguio las ideas de Isaias
denunciando como una orgullosa rebelion contra Yahvé los pecados del culto y de la politica que
propugnd Manasés (Sof. 1, 4ss.; 12;). Anunciando que el dia de Yahvé era inminente (Sof. 1, 2ss;

7, 14-8), declard que la nacion no tenia salvacion mas que con el arrepentimiento (Sof. 2, 1-3). Y
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Jeremias, el segundo, quien se mantuvo dentro de una antigua tradicion, que se remontaba, a traves
de Oseas, hasta la misma alianza mosaica. Atacando fogosamente la idolatria de que el pais estaba
Ileno, la declar6 como un pecado inexcusable contra la gracia de Yahvé, que habia traido a Israel
de Egipto y le habia hecho su pueblo (Jr. 2, 5-13). Usando la imagen de Oseas compard a Juda con
una esposa adultera que seria repudiada con toda seguridad si no se arrepentia (Jr. 12-14; 31, 2-6;
15, 22). Predicando de esta manera, Jeremias aumento las simpatias en torno a la direccion politica
y religiosa de Josias. Aunque es improbable que Jeremias tomase parte activa en su ejecucion, es
caso seguro que favorecio, en principio, sus aspiraciones, para luego silenciar su predicacion
cuando la reforma tomé el camino del fanatismo. Incluso en un principio se nota una admiracion
por parte del profeta hacia Josias (Jr. 22, 15ss) hablando de Joaquin, el hijo del rey. Asi, la reforma
Ilevo al pueblo de una teologia oficial de la alianza davidica, a una nocién mas antigua de la
alianza, y conmind a la nacion y al pueblo la obediencia a sus mandatos.

En 2 Re. 3 leemos que la alianza fue hecha “en presencia de Yahvé” (Yahvé fue su testigo),
representando el rey un papel semejante al de Moisés en el Deuteronomio o Josué en Jos 24.
Mediante esta alianza solemne que comprometia al rey y al pueblo, se reconocia, de hecho, la ley
deuteronémica como ley basica del estado. Su espiritu debia reflejarse en todas las disposiciones
estatales. Josias se encontraba entre la ejecucion de la reforma y su muerte. Habiéndose acabado
la dltima pretension de soberania asiria, no habia por el momento nadie que discutiera la
independencia de Josias y su control sobre cuantos territorios le habia sido posible anexionar, y es
probable que se apoderara de todo el territorio posible en el norte. Control6 la provincia de Samaria
y algunas regiones de Galilea, establecié un pasillo de salida al mar por la costa mediterranea,
reorganizd y mejoroé el ejército y las funciones administrativas del estado. Excluyé las practicas
paganas (lo cual fue un bien moral y espiritual para el pais) e impuso al estado el cumplimiento de
la ley de la alianza, puesto que Josias fue un hombre integro (Jr 22, 15ss.). La moralidad y las
costumbres publicas alcanzaron un nivel alto, al menos socialmente.

Muchos combatieron la reforma y no se sabe hasta qué punto tuvo éxito, ya que la
centralizacion del culto en el templo de Jerusalén causé que el monopolio de los sacerdotes de
Jerusalén protestara a favor del rango inferior que debian aceptar los sacerdotes rurales, muchos
de los cuales no aceptaron esta solucion. Al final, se sabe (Ez. 44, 9-14), se constituy6 una clase

inferior de clero en el templo.
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La reforma establecié de este modo un monopolio sacerdotal en Jerusalén, monopolio que
a la larga fue negativo para el culto. También la supresion de santuarios locales muy alejados dio
como resultado una secularizacion jamas vista entonces en Israel. Lo més grave fue que tendi6 a
conformarse con medidas externas que no afectaban profundamente a la vida espiritual de la
nacion. Engendraban un falso sentido de paz, carente de hondura. Jeremias se lament6 de que no
hubiera producido otra cosa que un incremento del culto, sin una conversion real del corazén a
Yahvé (Jr. 6, 16ss.), y que los pecados de la sociedad continuaran sin ser censurados por parte del
clero (Jr. 5, 20-31). Le parecia que la nacién, tan orgullosa por la posesion de la ley de Yahvé que
no queria oir su palabra profética (Is. 8, 8ss.), se estaba sumergiendo en la ruina, como un caballo
que se lanza fogosamente a la batalla (Jr. 8, 4-7). Asi la promulgacion de una ley oficial fue el
principal elemento de la organizacion religiosa que llevé a un proceso por el cual el movimiento
profético llegd a su término, al hacer sus palabras cada vez menos necesarias.

La ley de reforma, que proporciond una verdadera nota de responsabilidad moral y
religiosa a la teologia nacional, dio un falso sentido de seguridad contra el que Jeremias luché en
vano. Ya que la ley exigia la reforma como precio de la seguridad nacional, el sentimiento popular
suponia que, una vez realizada esta reforma, quedaban satisfechas las exigencias de Yahvé (Jr. 6,
13ss.; 8, 10ss.). Respecto de esto, Henri Cazelles, en su Historia Politica de Israel, nos dice lo
siguiente:

La alianza mosaica, supuestamente cumplidas sus exigencias, venia a ser la criada
de la alianza davidica, que garantizaba la permanencia del tempo, de la dinastia y
del estado. La teologia de la ley se habia convertido, en una caricatura de si misma:
proteccidn automatica a cambio del cumplimiento externo. Con esto se planteaba
un serio problema teoldgico que la tragedia haria mas aguda (Cazelles, 1982, pag.
93).

Aunque los ultimos afios de Josias presenciaron la destruccion final de Asiria, este suceso
venturoso no proporciond paz a Juda, ni a los demas pueblos de Palestina y de Siria. Los medos y
babilonios aniquilaron Asiria conquistando y destruyendo Ninive en el 612 y arrojando de Jaran
en el 610 al gobierno Asirio alli refugiado. Ya que los medos se contentaron por el momento con
consolidar sus posesiones del este y norte de las montafias, el control de la parte oeste del hundido

imperio asirio se repartia entre los babilonios y los egipcios. Los egipcios se habian aliado con
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Asiria pretendiendo, entre otras cosas, libertad de accion en Palestina y Siria. Entre ambas
potencias fue llevado el reino de Judéa al desastre.

La desgracia comenzdé en el 609 (2 Re. 23, 39ss.; 2 Cr. 35, 20-240). En este afio, Necao |1
de Egipto (610-594), que habia sucedido a su padre Psamético, marché con un gran ejército hacia
Karkemish del Eufrates para ayudar a Assuruballit en un Gltimo esfuerzo por recuperar Jaran del
poder de los babilonios. Josias intentd detenerle cerca de Meggidd, probablemente en el punto en
que la ruta costera cruza la linea montafiosa del Carmelo. No sabemos si Josias era un aliado formal
de los babilonios, o si actud independientemente. Lo que esta claro es que no deseaba una victoria
egipcio-asiria, cuyo resultado habria colocado a Juda en la mira de las ambiciones egipcias. Fue
unaaccion suicida en la que el propio Josias perecid. Su cadaver fue llevado en su carro de combate
hacia Jerusalén en medio de una gran lamentacion del pueblo y, en seguida fue proclamado rey su
hijo Joacaz.

Necao, mientras tanto, se dirigio a Eufrates para tomar parte en el asalto a Jaran. Esto fallo,
ya que los babilonios habian conformado su poder en Mesopotamia. Necao se esforzé por
consolidar su posicion al oeste del rio. Una de sus medidas fue llamar a Joacaz, quien estaba ya
tres meses en el trono, y a sus cuarteles generales de Ribla, en la Siria central, desposeerle y
deportarlo a Egipto (2 Re. 23, 31-35; Je. 22, 10-12). Elyaquim, hermano de Jocaz, fue colocado en
el trono como vasallo egipcio, cambiandose el nombre a Yoyaquim. El pais quedé sometido a un
fuerte tributo que era obtenido mediante un impuesto sobre todos los ciudadanos libres. La
independencia de Juda, que habia durado veinte afios, acababa de concluir.

Aungue Necao no habia podido salvar a Asiria, la campafia del 609 habia puesto a Palestina
y Siria bajo su control; asi, durante algunos afios, pudo mantener sus posesiones. En el 608-7 y el
607-6, los babilonios, capitaneados por Nobopolasar y su hijo Nabucodonosor, salieron a la
campafa hacia las montafias de Armenia, probablemente para asegurar su flanco derecho contra
el ejército egipcio, ubicado al oeste del Eufrates. Durante estos afios, las hostilidades se redujeron,
desde ambos bandos, a incursiones violentas a través del rio, intentando los babilonios una cabeza
de puente al norte de Karkemish, desde la cual atacar a las fuerzas egipcias acuarteladas en esta
ciudad, y tratando éstas de impedirlo.

Mientras tanto, Yoyaquim seguia siendo vasallo del faradn, y la situacién interna de Juda
era mala. Yoyaquim se comportaba como un tirano inepto para gobernar. Su irresponsable

desprecio hacia sus subditos se refleja con claridad en la primera accién de su reinado cuando,
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segun parece, no satisfecho con el palacio de su padre, malgastd los fondos del estado
construyendo otro nuevo y mas hermoso, empleando trabajo forzado para conseguirlo (Jr. 22, 13-
19), lo cual denuncia Jeremias con todas sus fuerzas en el pasaje citado.

Bajo el gobierno de Yoyaquim decayd la reforma, ya que, careciendo el rey de profundidad
religiosa, sintio poca ilusion por ella, y porque la oposicidn popular nunca cedio. Ademas, después
de la tragica muerte de Josias, el pueblo pensé que existia una contradiccion teologica en el
Deuteronomio, pues la obediencia a la exigencia de sus leyes no pudo evitar el desastre como
prometia, y algunos consideraron la reforma como un error, e incluso atribuyeron a ella la
calamidad nacional que se vivia (Jr. 44, 17ss.).

En todo caso, las practicas paganas revivieron (Jr. 7, 16-18; 11, 9-13), y se deterior0 la
moral pablica (Jr. 5, 26-29; 7, 1-15). Aunque algunos, incluso de entre los altos cargos, como los
nobles que apoyaron a Jeremias (Jr. 26; 36), deploraban esta tendencia, poco se pudo hacer a este
respecto. Los profetas que la rechazaron fueron hostigados, perseguidos y, en algunos casos,
muertos (Jr. 26, 20-23).

Analizando esto, se tiene la impresion de que la teologia oficial, con sus promesas
inmutables, habia triunfado en su forma mas tergiversada, y que el pueblo estaba escudado en la
confianza de que el templo, la ciudad y la nacion estaban eternamente asegurados por el pacto de
Yahvé con David, como dice el mismo Jeremias (Jr. 5, 12; 7, 4; 14, 13), buscando que el pueblo
se convierta y cambie de conducta, frente a la teologia oficial de los sacerdotes.

En el afio 605, un cambio repentino de fuerzas del poder en el oriente coloc6 a Juda ante
un nuevo peligro: Nabucodonosor cayd sobre los ejércitos egipcios en Karkemish, infligiéndoles
una derrota total (Jr. 46, 2ss); persiguiéndoles hacia el sur, hacia Siria y Palestina, quedaba abierto.
En agosto del 605, el avance babilonio fue frenado por las noticias de la muerte de Nabopolasar,
que obligaron a Nabucodonosor a regresar a la corte para tomar posesion del trono.

Luego de esto se reanudd el avance babilonico, de modo que al final de 604 vemos al
ejército babildnico en la llanura filistea en donde tomé y destruyd Ascalon (Jr. 47, 5-7), deportando
a los que ostentaban cargos publicos y politicos a Babilonia. Juda quedo consternada ante esta
situacion, como lo indican los profetas contemporaneos y el gran ayuno que se hizo en diciembre
del 604 en Jerusalén (Jr. 36, 9). En el 603 Yoyaquim hizo su alianza con Nabucodonosor
haciéndose vasallo suyo; asi el destino de Juda estaba nuevamente sometido a un imperio

extranjero (2 Re. 1).
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Yoyaquim y su pueblo no eran vasallos de buen grado y su esperanza parecia estar una vez
mas, en Egipto y se enfrenté a Necao cerca de la frontera en una batalla encarnizada en la que
ambas partes surgieron grandes pérdidas. Pero como Nabucodonosor se marcho a su tierra, y
empleo el afio siguiente en reorganizar su ejército el rey de Juda se envalentond y se reveld contra
él (2 Re. 1). Este fue un error fatal, ya que, aunque Nabucodonosor no salié en camparia hasta el
598, no tuvo intencidn de permitir que la actitud de Juda pasara por alto. En espera del tiempo en
el que pudiera llevar a cabo una accion definitiva, envid contra él contingentes babilonios
disponibles en la religion, junto con bandas de guerrilleros arameos, moabitas y amonitas para
devastar el pais (2 Re. 24, 2; Jr. 35, 11).

En diciembre del 598 murié Yoyaquim y es muy probable que, siendo el responsable de la
crisis de Juda y persona “no grata” a los babilonios, fuera asesinado (Jr. 22, 18ss.; 36, 30), con la
esperanza de lograr un trato mas benévolo del invasor. Le sucedid en el trono su hijo Joaquin, de
18 afos de edad; (2 Re. 24, 8) y al cabo de tres meses, el 16 de marzo de 597, la ciudad se rindio.
Nunca llego la esperada ayuda egipcia. El rey, la reina madre, los altos oficiales y los ciudadanos
principales, con un enorme botin fueron llevados a Babilonia (2 Re. 24, 7; 10-17) y Matanias
(Sedecias), hermano de Yoyaquim, fue colocado como gobernante en su lugar.

Era de esperar que la terrible experiencia por la que acababa de pasar el pueblo le dejaria
castigado y ddcil, al menos por el momento; pero el reinado de Sedecias (587-587) se caracterizo
por su agitacion continua y sedicion de tal manera que, en el plazo de diez afios acarre6 la ruina
completa a la nacion. La locura de Yoyaquim habia costado cara a Juda; algunas de sus ciudades
principales, como Lakis y Debir, fueron tomadas al asalto y seriamente dafiadas; su territorio fue
reducido. Al serle quitado el control sobre Negueb, su economia paralizada y su poblacion
disminuida drasticamente en calidad y cantidad. Los nobles dejados al servicio de Sedecias eran
hombres de corta vision incapaces de tomar decisiones correctas frente a la situacion reinante.

Tampoco Sedecias era el hombre apropiado para guiar los destinos de su pais en una hora
tan grave, aungue parece haber tenido buenas intenciones (Jr. 37, 17-27; 38, 7-28). El rey era un
hombre débil, incapaz de mantenerse firme ante sus nobles (Jr. 37, 38, 5) y temeroso de la opinion
popular (Jr. 37, 19). Ademas, su posicion era ambigua, ya que su sobrino Joaquim seguia siendo
considerado por muchos de sus subditos y, segln parece, también por los babilonios como rey
legitimo. Textos descubiertos recientemente en Babilonia sefialan que Joaquin era un pensionado

de la corte de Nabucodonosor y que asi fue nombrado rey de Juda.
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Los judios desterrados en Babilonia fechaban los afios a partir del “exilio del rey Joaquin”
(Ez. 1, 2), y muchos en Juda sentian del mismo modo y anhelaban su propio retorno (Jr. 27 ss.).
La ambigiedad de la situacion de Sedecias socavé toda la autoridad que pudiera haber tenido. Sus
nobles, aprovech&ndose de la deportacion de sus predecesores, se consideraban a si mismos como
el verdadero “resto” de Israel (Ez. 11, 14ss.; 33, 24), empezando a depositar en Sedecias, a quien
podian manejar a su antojo, las esperanzas dinasticas (Jr. 23, 5 ss.). Mientras esto sucedia en la
corte, un fermento de agitacion se propagaba por el pueblo.

La chispa fue provocada por una rebelién que estallé en Babilonia en el 595-594, que
implicé a elementos del mismo ejército y en la que estuvieron complicados algunos judios
deportados, quienes inflamados por las ideas de pronta liberacién de sus profetas fueron incitados
a ciertos actos subversivos (Jr. 29, 7-9). Por ello, algunos de sus profetas fueron ejecutados por
Nabucodonosor (Jr. 29, 21, 23). Esta rebelion fue sofocada con rapidez, pero levantd las esperanzas
de Palestina. En el transcurso del afio 594-593 se reunieron en Jerusalén, para discutir planes de
rebelion embajadores de Edom, Moad, Ammaén, Tiro y Sidén (Jr. 27, 3). Hubo también profetas
que incitaron al pueblo declarando que Yahvé habia roto el yugo del rey de Babilonia y que al
cabo de dos afios (Jr. 28, 2ss.) Joaquin y los demds exilados regresarian vigorosamente. Tales
profecias delatd Jeremias como embustes dichos en nombre de Yahvé, y escribi6 una carta a los
exilados (Jr. 29) pidiéndoles que olvidasen sus locos suefios y que se prepararan para una larga
permanencia. La conspiracién no tuvo éxito porque los egipcios no quisieron respaldarla, sea
porque prevalecié un consejo mas prudente, o porque los conspiradores llegaron a ponerse de
acuerdo entre ellos mismos. Sedecias envié embajadores a Babilonia (Jr. 29, 3), o quiza fue él
personalmente (Jr. 51, 59) para hacer la paz con Nabucodonosor y asegurarle su lealtad.

Alrededor del 589, un profundo patriotismo, mantenido por una confianza, temeraria y
completamente indisciplinada, llevé a Juda a una abierta rebelién. No se conocen los pasos
precisos que llevaron a Judéa a esta determinacion, pero hubo un entendimiento con Egipto, cuyos
faraones Psamético Il y su hijo Jofra, emprendieron una politica de intervencién en Asia. Ademas,
no parecia que la revuelta se hubiera extendido mucho por Palestina y Siria. Por lo que sabemos,
solo Tiro, a la que Nabuconodosor puso sitio después de la caida de Jerusalén y Ammon, parece
haberse comprometido. Otros estados fueron indiferentes u hostiles a la idea, como Edom, que se
puso de parte de los babilonios (Abd. 10, 14; 38, 14-23).
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La reaccion de Babilonia no se hizo esperar. En enero del 588 (Re .25, 1; Jr. 52, 4) llegd
su ejercito; y bloqueando a Jerusalén (Jr. 21, 3-7), comenzé a reducir los puntos fuertes alejados,
tomandolos uno por uno, hasta que finalmente, al acabar el afio, solo quedaban Lakis y Azega (Jr.
34, 6ss.). La moral de Juda se hundi6é y muchos de sus dirigentes juzgaron que su caso no tenia
esperanza. Pero en el verano del 588 llegaron noticias de que el ejército egipcio avanzaba hacia la
frontera, lo que obligo a los babilonios a levantar temporalmente el sitio de Jerusalén (Jr. 37, 5).

Los ejércitos acudian como respuesta a una llamada directa de Sedecias, encontraba en una
carta de Lakis, que nos cuenta que el jefe del ejército de Juda fue por este tiempo a Egipto. Una
ola de alivio inundé a Jerusalén, siendo Jeremias el Gnico que continud predicando el desastre (Jr
37, 6-10; 34, 21ss.). Y aunque sus palabras resultan inoportunas y antipatriéticas los hechos le
dieron la razdn, ya que el ejército egipcio fue rapidamente rechazado y se reanudo el asedio. A
pesar de que Jerusalén resistid con heroica obstinacion hasta el siguiente verano, su suerte estaba
echada. Sedecias deseaba rendirse (Jr. 14, 28-23), pero temia hacerlo; hasta que, al fin, en julio de
587 (2 Re. 25, ss; Jr. 52, 5ss.), justamente cuando las provisiones de la ciudad estaban exhaustas,
los babilonios abrieron brechas en los muros y entraron. Sedecias, con algunos de sus soldados,
huyé por la noche hacia el Jordan (2 Re. 25ss.; Jr. 52, 7ss.), esperando ponerse a salvo
temporalmente en Amman, pero fue alcanzado cerca de Jericd y llevado ante Nabucodonosor,
quien estaba en sus cuarteles generales de Ribla en Siria central. No tuvo piedad. Después de
presenciar la ejecucion de sus hijos, fue cegado y conducido en cadenas hacia Babilonia, donde
murié (2 Re. 25, 6ss.; Jr. 52, 9-11). Un mes mas tarde (2 Re. 25, 8-12; Jr. 52, 12-16), Nebuzardan,
jefe de la guardia de Nabucodonosor, lleg6 a Jerusalén y, cumpliendo érdenes, incendi6 la ciudad.
Algunos de los oficiales eclesiasticos, militares, civiles y ciudadanos principales de la ciudad
fueron llevados ante Nabucodonosor a Ribla y ejecutados (2 Re. 25, 18-21; Jr. 52, 24-27), mientras
que un grupo mas numeroso de poblacion fue deportado a Babilonia.

Después de la destruccion de Jerusalén, los babilonios organizaron a Juda segun el sistema
de provincias del imperio (Jr. 40, 44; 2 Re. 25, 22-26). El pais fue completamente devastado, sus
ciudades destruidas, su economia arruinadas, sus dirigentes muertos o deportados. La poblacion
que quedaba constaba de campesinos pobres, considerados como incapaces de organizar revueltas
(2Re. 25, 12; Jr. 52, 16). Como gobernador los babilonios colocaron a Godolias, hombre de familia
noble, cuyo padre Ajicam habia salvado la vida en una ocasion a Jeremias (Jr. 26, 24), y cuyo

abuelo Safan fue probablemente el secretario de estado de Josias (2 Re. 22, 3) y gran promotor de
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la reforma. En un sello babilonio de la época, encontrado en Lakis, leemos que Godolias habia
sido primer ministro en el gobierno de Sedecias. Debido a que Jerusalén era inhabitable, Godolias
establecio su centro de gobierno en Mispa. Pero, aunque Godolias intent6 conciliar el pueblo (Jr.
40, 7-12) y trabajo6 por devolver al pais algo parecido a la normalidad (Jr. 40, 10), hubo gente que
le consider6 como colaboracionista del enemigo y deseaba eliminarlo.

No sabemos exactamente cuanto duro su gobierno, ya que ni Jeremias (41, 1) ni Reyes (25,
25) nos dicen el afio en que acabd; bien pudo ser dos meses o dos afios. La verdad es que un tal
Ismael, de la casa real, que estaba respaldado por el rey Ammén, en cuyo territorio se habia
refugiado y desde donde continuaba la resistencia, tram6 un complot para matarlo. Aunque
prevenido por sus amigos, Godolias era demasiado magnanimo para creerlo, y como pago de su
confianza, fue asesinado a traicion por Ismael y sus compafieros, quienes mataron también a una
pequefia guarnicion babilonia y a un cierto nUmero de compatriotas alli presentes. A pesar de la
enérgica persecucion que se desatd contra Ismael y los suyos de parte de los hombres de Godolias,
aquel logrd huir refugiandose en Ammon. Los amigos de Godolias, frente a lo sucedido,
terminaron la venganza de Nabucodonosor y, contra los encarecidos ruegos de Jeremias huyeron
a Egipto, llevandoselo consigo.

La tercera deportacion del 582, que se menciona en 2 Cr. 36,20, podria haber sido el
resultado de una represalia tomada por Nabucodonosor debido a los desérdenes anteriormente
mencionados. De todos modos, la provincia de Juda como tal fue anulada, y la mayor parte de su
territorio, incorporado a la vecina provincia de Samaria; pero no poseemos mayor informacion
sobre los detalles.

2.3 Actividad profética de Jeremias

Hombre de una sensibilidad muy viva, poeta atento a las emociones de su alma, como
resonancias de cosas familiares, Jeremias manejaba la llave para abrir los corazones a las
exigencias de una religién verdaderamente espiritual. Puede transmitir el mensaje de un Dios que,
sobre las ruinas de una casa demasiado humana, quiere levantar el templo interior del Reino
definitivo. Sin embargo, necesita superar su timidez y reunir todos los resortes de una vida mistica
para sobreponerse al drama de su propia vida religiosa y, cuando todo se derrumbe, convertirse en
el testigo pacificado de la esperanza que asciende.

Por su temperamento sensible, delicado y reflexivo, Jeremias representa un tipo muy

original de profeta, ya que en sus escritos manifiesta una nueva manera de ver y contemplar el
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hombre y a los sucesos que ocurren a su alrededor, a veces tan complejos y dificiles, que se necesita

de alguien como el profeta para que los analice con su peculiar modo de ver las cosas y vislumbre

el camino por seguir. En Profetas, de Alonso Schockel, encontramos el siguiente cuadro acerca de

la actividad profética de Jeremias:

» 6271626 Vocacion (1, 4-10)

> 627/689 Predicacion a Israel (3, 6-13)

» 609 Oréculo sobre Joaquim (22, 10-12)

» 609/608 Discurso del templo (7, 1-15; 25)

» 605 Oréaculo contra Egipto (46, 2-12)
Discurso sobre la conversion (25, 1-11)
Redaccion y lectura del volumen (36)
Palabras de Baruc

» 598 Palabras sobre Jeconias (22, 24-30)
Los dos cestos de higos (24)
Carta a los desterrados (29)
Oréculo contra Elam (49, 34-39)

» 595/593 Contra la rebelion (27-28)
Maldicion de Babilonia (5, 59-64)

» 587/586 Durante el asedio (21, 1-10; 34; 37-39)
Preso en el atrio (32-33; 39, 15-18)

» 586 Después de la caida de Jerusalén (39-44)

(Alonso, 1980, pag. 402)

Con estos datos cronoldgicos, la actividad profética de Jeremias se puede circunscribir a

cuatro periodos bien definidos:

a) Bajo Josias (525-609)

b) Bajo Yoyaquim (609-587)
c) Bajo Sedecias (597-587)
d) En Egipto (586)

Analizaremos cada uno de estos periodos:

a) Bajo Josias
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Sostiene Briend:
Entre el 627 y el 609, bajo el reinado de Josias, Jeremias lanza una llamada de
conversion al reino de Israel del Norte (Jr. 2-6) y dirige un mensaje de esperanza
para los que habitan en las provincias que han pasado al imperio asirio desde el 722
(Jr. 30-31), es el periodo mas feliz del profeta, el de los comienzos; aunque no
participo directamente en la reforma emprendida por el Rey Josias el profeta la
conoci6 y compartid las esperanzas que suscitaba en muchos judios. No es posible
determinar en qué momento llegd Jeremias a Jerusalén, pero es interesante observar
cémo el profeta recibio el apoyo de algunos funcionarios reales como Safan, cuyos
hijos intervendran en favor de Jeremias en los momentos dificiles (Jr. 23, 24; 36,
12; cf. 2 Re. 22, 3, 8-14). Por tanto, es basicamente probable que Jeremias conociera
a estos funcionarios a finales del reinado de Josias (Briend, 1984, pag. 6).
El ambiente en que reino Josias se entiende mejor si recordamos la renovacion espiritual
que trajo su predecesor Ezequias, seguida de los reinados impios de Manasés y de Ammon (cf. 2
Re. 21; 2 Cr. 33). Asi, con Josias y su reforma nuevamente nace en el corazén de los judios y
Yahvistas la esperanza de los tiempos davidicos. En el afio 13 del reinado de Josias (626), recibe
Jeremias la vocacion de profeta. Aungue no es mas que un joven timido, Dios le envia con una
mision concreta y le da la promesa de su ayuda: “te basta mi gracia” (Jr. 1, 6-8): las figuras del
almendro y el vigia son las del mismo Yahvé, que estara junto al profeta.
Por su predicacion, Jeremias ha sido llamado el “profeta de la historia” (Jr. 6, 18; 25, 31),
ya que al definir la historia de su pueblo Israel, compromete a todos los pueblos vecinos y
conocidos. Su misién se da en un periodo critico de la historia de Israel, en la que el profeta anuncia
la ruina y el derrumbe de un pueblo perdido: “arrancar y derrumbar” y el nacimiento de un pueblo
nuevo: “construir y plantar”. Jeremias conserva siempre un lazo individual en la relaciéon con
Yahveé (Jr. 31, 29ss.; 31, 17), que tiene una implicacion misteriosa entre la influencia de Dios y la
accion de Jeremias, que se presenta como estricta y dulce a la vez (Jr. 15, 16) pero que por
momentos es aplastante, como fruto de una seduccion (Jr. 20, 7), como lo declaré en sus
“confesiones”.
En su primera predicacion (626-622) (Jr. 2-6), las ideas béasicas que desarrolla Jeremias
estan vinculadas con los discursos de Isaias y Oseas: la prostitucion del Israel infiel, las alianzas

extranjeras y el culto de los lugares altos (altozanos), junto con el anuncio del castigo inminente.
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En el 522, cuando la reforma deuterondémica se ha puesto en marcha, Jeremias abandona Anatot y
va rumbo a la capital. Su actitud frente al movimiento reformista es reservada, ya que la idea basica
del Deuteronomio es la salvacién por la obediencia a la ley revelada, cuyo documento se
conservaba en el arca de la alianza del templo de Jerusalén, cuando Jeremias previo en sus primeros
oraculos la desaparicion del arca (Jr. 3, 16) y la destruccion del templo (7, 26). No por esto el
profeta niega el culto de la ley, asegurado por sus guardianes, los levitas, sino que piensa que so6lo
esto es insuficiente (Jr. 18, 22), pues él sabe de sobra que s6lo una decisiva intervencién de Yahvé
puede purificar el corazén corrompido de Israel.

Después del 522, cuando Josias reconquistaba los territorios del norte (2 Re. 23, 19),
Jeremias expresa su jubilo, su esperanza y su accion de gracias (Jr. 30, 1-32, 22) en los oraculos
dirigidos al reino del norte, que seran glosados més tarde por los seguidores del profeta, en la
cautividad para evocar el infortunio de Juda. De esta época son los temas acerca de la liberacion
de la cautividad, al abandono de paises lejanos después de la ruina de los opresores, el retorno a
una tierra restaurada, repoblada, restablecida en abundancia; la estructuracién de un reino
reunificado, gobernado por un jefe judio del agrado de Yahvé, temas que Jeremias compara con el
Exodo (Jr. 31, 2) y que los predicadores del exilio emplearan.

A la muerte de Josias en el 809, la esperanza de todos los fieles Yahvistas decae. Josias
relaciona directamente su reforma Yahvista con la politica de independencia y unificacién del
reino, pero cuando Necao Il de Egipto, en el 609, acudi6 en ayuda de Asiria, Josias quiere impedir
la expedicion que podia salvar al ancestral enemigo de Israel. Sumuerte en el combate de Meggidd
(2 Cr. 35, 25) fue un duro golpe para los reformistas, cuyo rey, que se habia consagrado a seguir
las leyes del Deuteronomio, no recibio las bendiciones prometidas para los fieles yahvistas. El
mismo Jeremias, dice el libro de Crénicas, compuso una lamentacion por el rey difunto (2 Cr. 35,
2).

b) Bajo Yoyaquim
Relata Briend nuevamente:
Entre el 609 y 598: bajo el reinado de rey Yoyaquim, Jeremias esta en Jerusalén y choca
con la politica iniciada por Josias. Lo esencial de la predicacién de Jeremias debe buscarse

en Jr. 7-20. Hay dos episodios que marcan este periodo: el discurso contra el templo (Jr.
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7), que provoca las iras de los sacerdotes (Jr. 26) y el episodio del rollo quemado por el rey

en el 604 (Briend, 1984, pag 6).

Yoyaquim se distinguié por ser un verdadero déspota y tirano, injusto y muy apegado al
lujo, a quien Jeremias juzgd muy severamente (Jr. 22, 13-15), pues restablecié en Judé los cultos
paganos (Jr. 7, 31). Jeremias anuncia la destruccion del templo, lo cual resulté una noticia inaudita,
ya que era considerado como el lugar inviolable, sede de las promesas de Yahvé a su pueblo (Jr.
7; 8, 3; 26). Al mismo tiempo el profeta declara contra la dinastia de David (Jr. 21, 11-22; 30), ya
que todo aquello que el pueblo considera seguridades —la realeza, las riquezas, las creencias
tradicionales, el culto, la sabiduria, la ley y los profetas (Jr. 3, 17; 7; 8-10)— sera aniquilado de
Israel y no perdurara nada mas que la inteligencia y el conocimiento de Yahveé (Jr. 9, 22ss.; cf. 2,
6; 4, 22; 5, 4ss.; 8, 7; 9, 2-5; 10, 25). En este periodo Jeremias escribe sus “confesiones” (Jr. 11,
18-12, 5; 15, 10-21; 17, 14-18; 18, 18-23; 20, 7-18) en un estilo que recuerda los salmos de suplica
por su manera de pensar los dramas humanos iluminando sus respuestas a la luz de la fe. El profeta
expuso su propio drama religioso ligado intimamente al mensaje religioso que pretendia dar al
pueblo; mensaje que, en sintesis, es la oposicién que descubre entre las tendencias de su propia
naturaleza y las actitudes que le imponen la época critica en la que vive y el cumplimiento de su
mision.

Un ser como Jeremias, delicado, creyente asiduo del amor fraterno entre los hombres, que
gustosamente se habria dedicado al amor de una mujer y de un hogar (cf. Jr. 16), deseoso de ver
realizado su suefio, de descubrir armonia como reflejo de la sabiduria de Yahvé (Jr. 17, 5-6), se
encuentra perdido en un mundo lleno de caos y violencia en el que su misma predicacion debe
anunciar ruina y destruccion (Jr. 12, 1-5). Pero en medio de este caos, el profeta ve brillar la luz
de la fe sencilla y diafana reducida a lo esencial: la esperanza de la salvacion dada por Yahvé, que
nunca abandona a su pueblo.

La batalla de Karkemish en el 605 confirma el mensaje del profeta (Jr. 46, 2-12), porque
el enemigo que viene del norte invadiendo los campos palestinos (Jr. 9, 9-21) va a ejecutar el
designio de Yahve si el pueblo no se convierte: la destruccion (Jr. 8, 4-10, 25); hasta el castigo
supremo de la deportacion y la cautividad (Jr. 13, 20-27; 16-17, 11). Es interesante observar en
estos oraculos cémo, al lado del castigo del pueblo, esta la puerta abierta de la conversién como

elemento esencial de salvacion; y es que de la conducta de los hombres depende el cumplimiento
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del plan de Yahvé. Ya veremos que en los siguientes afios se realizan las predicciones descritas en
los capitulos 18 al 20 (Jr. 18, 1-2).

En el 598, Nabucodonosor, vencedor de las tropas egipcias, sitia Jerusalén. Ha muerto
Yoyaquim y le sucede en el trono Joaquim, de 18 afios de edad (Jr. 22, 20-30). Jeremias, en el
pasaje citado, habla con cruel ironia de él. El reinado de Joaquim fue corto: enseguida del sitio de
Jerusalén se sometié a Nabucodonosor, quien lo condujo prisionero a Babilonia con diez mil
deportados (2 Re. 24, 10-16) y puso en su trono a Sedecias, tio de Joaquim. La personalidad de
Jeremias esté clara en su predicacion, pues va a lo esencial: el conocimiento y el cumplimiento de
la voluntad de Yahveé. Todo lo demas resulta secundario, incluso el culto, el templo o la ley, vacios
de justicia.

c) Bajo Sedecias
Sigue Briend:
Entre el 597 y el 587: bajo el reinado de Sedecias. Tras el primer asedio de Jerusalén
en el 597 por los babilonios y frente a los funcionarios reales que aconsejan al
monarca, Jeremias insiste en una apolitica de sumisién a Babilonia, peor choca con
la debilidad del rey Sedecias y la politica egiptdfila de sus asesores. Muchos relatos
biograficos ilustran este periodo (Briend, 1984, pag 6).

Sedecias, con nuevos hombres para el gobierno, se deja llevar por su afan nacionalista,
formando un frente anti babil6nico con ayuda de los egipcios. Frente a esta situacion Jeremias alza
Su voz en oposicion a una politica que le parece imprudente, pues sabe que Egipto, preocupado
por sus propios intereses, no sera de ninguna ayuda para Israel en caso de peligro (Jr. 49; cf. Jr. 37,
7y Lam. 4, 17). Ademas, la actitud del rey y el pueblo es contraria al designio de Yahvé. En el
593, Jeremias escribe el ordculo contra los falsos profetas (Jr. 27-28), quienes incentivan el
nacionalismo que llevara a la ruina a Israel; frente a esto, Jeremias dice que Yahvé, que hizo los
cielos y la tierra, decidi6 en sus planes dar toda la region a Nabucodonosor. Sélo los pueblos que
acepten de buen grado la autoridad de este rey se salvaran, y los demas, los que hagan caso a los
falsos profetas, pereceran.

El capitulo 26 consiste la famosa carta a los deportados, en la que Jeremias da consejo a
los cautivos mientras dure la calamidad. En primer lugar, ellos tienen que saber que la cautividad
durard mucho tiempo; por tanto, hay que construir, procrear, tener negocios, etc., pero alli en medio

de este pais extranjero debe nacer el germen del nuevo Israel (Jr. 51, 59-64), cuya comunidad

26



Jeremias describe con frases llenas de optimismo y esperanza. En el 587, nos enfrentamos al cerco
de la ciudad. Pocos pasajes hay en la Biblia tan vivos y descriptivos como este. Jeremias anuncia
que la caida de la ciudad es segura, pues es el mismo Yahvé quien combate contra ella; el rey y
sus habitantes seran entregados en manos del vencedor, pero aun asi hay dos caminos para el
pueblo en medio del sitio: el de la vida, que pasa por la rendicion a los caldeos, y el de la muerte;
o0 sea el de la resistencia al sitio (Jr. 21, 1-10). El oraculo 34, 1-7 predice la captura del rey al que
espera un final apacible en Babilonia (cf. 2 Re. 25, 7).

En tal situacion, el rey y su corte deciden liberar a todos los esclavos para obtener el favor
divino, con el fin de incrementar el nimero de defensores de la ciudad. Los babilonios debieron
aflojar el cerco de la ciudad porque las tropas egipcias comenzaron a organizarse. Al saber esto,
Sedecias volvio a prender a los esclavos antes liberados, lo que ocasiond una protesta energética
de Jeremias ya que, libertado de una vez por todas el pueblo hebreo de Egipto, no puede ser
reducido nuevamente a la esclavitud. Su libertad es inalienable y tiene que ser respetada por todos
(Jr. 34, 3-22).

Jeremias hace entonces un gesto simbolico: compra una parcela de tierra, para significar
en un tiempo de aniquilacion de todas las cosas, el futuro esperanzador que serd portador de la
vida y prosperidad (Jr. 32, 43ss.). Por su predicacion y actitudes pro caldeas, Jeremias pasa a ser
considerado sospechoso de traicion y es acusado de traicion y encerrado “en un subterraneo
embodegado, en donde pasé muchos dias” (Jr. 37, 1-16). Mientras tanto, los babilonios reanudan
el cerco de la ciudad y Sedecias pide consejo a Yahveé. Jeremias denuncia los malos tratos que se
le han hecho y el rey decide dejarlo libre a medias, alimentandolo en el patio de los guardias (Jr.
37, 17-21); pero sigue hablando a favor de la rendicién, y entonces, acusado de derrotista, es
arrojado a una cisterna de donde el rey le hace escapar (Jr. 38, 1-13). Entonces el profeta aprovecha
para hacer que el rey tenga confianza absoluta en su palabra pues viene de Yahvé, aunque una vez
mas se ve defraudado (Jr. 38, 14-28).

d) En Egipto
Después del 587, bajo la dominacion babildnica. Hemos de aceptar los datos del libro que nos
muestran a Jeremias obligado a marchar a Egipto después del asesinato de Godolias (Jr. 40-43).
Nada se nos dice en el texto de la muerte del profeta, pero la influencia de Jeremias sigue
ejerciéndose a través de la coleccion de sus predicaciones que, recogida y aumentada con nuevas

relecturas. Llegara a formar el libro que tenemos actualmente (Briend, 1984, pag. 6). Godolias,
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gobernador de Juda, nombrado por Nabucodonosor luego de la caida de Jerusalén, era amigo de
Jeremias (Jr. 39, 14; 26, 24) y siguio su consejo, la sumision a los babilonios. Entonces comenzo
a haber tranquilidad y trabajo, hubo un periodo de relativa calma y una abundante cosecha (Jr. 40,
12); pero en octubre, Ismael, de la familia real, asesin6 a Godolias. Jeremias lo describe como un
fanatico envidioso (Jr. 31, 3). Ante esos sucesos, muchos judios temieron ser juzgados de
complicidad por los babilonios y emprendieron la huida a Egipto, llevandose consigo al profeta,

quien murid alli. Sus ultimos oréculos se recogen en el capitulo 44.
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CAPITULO Il
FORMACION DEL LIBRO DE JEREMIAS

1. Texto

La obra de Jeremias nos ha llegado a través de sus oraculos, de los relatos de su vida y de
composiciones suyas que se aproximan a la autobiografia. Los discipulos del profeta y demas
redactores recogieron su patrimonio literario y el testimonio de su vida. Los organizaron en cuatro
secciones, segun los temas siguientes:

a) Oraculos contra Juda y Jerusalén (Jr. 1, 1-25, 14)

b) Oréaculo contra las naciones (Jr. 25, 15-38 y 46, 1, 51, 64)
c) Relatos y oraculos de felicidad (Jr. 26, 1-35, 19)

d) Padecimientos del profeta (Jr. 35, 1-45, 5)

La mayor parte del libro proviene del propio Jeremias, o bien de su secretario Baruc.
Aunque encontramos algunos textos que se le afiadieron posteriormente. Estas adiciones son las
siguientes:

10, 1-6 y 16, 19-21: El sefior y los idolos.
17, 99-27: Observancia del sébado.

32, 14-26: Realeza y sacerdocio.

48, 1-47: Oraculos contra Moab reelaborado.

49, 7-22: Oraculos contra Edom reelaborado.

vV V.V V V VY

52: Epilogo histérico
» 50, 1-51, 58: Caida de Babilonia y fin del destierro (Correa, 1981)

Es el Unico libro Antiguo Testamento que ofrece datos, aunque parciales, sobre su primera
y segunda ediciones. En el capitulo 36 se dice que en el 605-604, “Baruc escribio un rollo al dictado
de Jeremias, todas las palabras que el Sefior le habia dicho” (Jr. 36, 4). El rollo fue leido al rey
Yoyaquim, que lo quemd pasaje a pasaje entre burlas (Jr. 36, 21-23). Sin embargo, el profeta no
se desanim¢ y Baruc “volvio a escribir” al dictado de Jeremias todas las palabras del libro que fue
quemado por Yoyaquim, rey de Juda. Y se afiadieron otras muchas palabras semejantes (Jr. 36,
32). Naturalmente, todo este material se uni6 a los oraculos pronunciados bajo el reinado de

Sedecias, junto con los acontecimientos posteriores a la caida de Jerusalén.
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En este complejo redaccional intervienen varias manos y varias voces, ante todo, el mismo
Jeremias a quien le gusta expresarse en poesia con oraculos cortos y vigorosos, pero que utiliza
también la narracidn autobiogréfica y el poema mas amplio (las confesiones). Notamos también la
mano del fiel secretario Baruc (Jr. 36, 26. 32), quien con el profeta asistira al fin de Jerusalén y le
acomparfiara en la triste retirada a Egipto (Jr. 43, 6). A él le debemos los relatos biograficos
normalmente enmarcados histérica y cronologicamente. La lista de esas memorias del escriba
Baruc es, en orden cronoldgico, la siguiente: cap. 26 (el templo); 19-20, 6 (la flagelacion); 36 (el
rollo); 45 (oréculo para Baruc); 28 (Ananias); 29 (carta de Jeremias); 51, 59-63 (Sewrayas,
hermano de Baruc, y ordculo de Jeremias); 34, 1-7 (sitio de Jerusalén); 37-44 (sitio, caida de
Jerusalén, ocupacion babilonica, asesinato del gobernador Godolias nombrado por
Nabucodonosor, huida de los conjurados a Egipto, union en el exilio con Jeremias, quien lanza un
posterior mensaje de juicio).

Por ultimo, encontramos diez discursos que deben atribuirse al estilo de la escuela
deuterondmica que habia encontrado en el profeta un apoyo calificado. Se los reconoce a primera
vista por su estilo un tanto mondtono y retérico. EI mismo esquema temaético: tiene una
amonestacion como exordio (“Escuchen la palabra del sefior”), el pecado (“Ustedes no han
escuchado”), el castigo (“Jerusalén es destruida”). Como vemos, se trata de ampliaciones a algin
texto tratado por Jeremias (Ravasi, 1989).

Luis Alonso Schdckel, sintetizando el pensamiento de algunos exégetas notables, trata de
aclararnos los problemas respecto a la formacion y estructura literaria del texto que hoy conocemos
como el libro de Jeremias, y plantea la existencia de tres fuentes principales de texto agrupadas en
cuatro formas literarias:

a) Discursos en forma poética
b) Discursos en prosa

¢) Relatos autobiograficos

d) Relatos biograficos

Segun esto, y por semejanza de estilo, los relatos autobiograficos forman un solo bloque
con los discursos en forma poética y son atribuidos sin duda a Jeremias. El analisis de las tres
fuentes de textos clasificados (como textos a, b, ¢) nos ayuda a aclarar su origen.

Los textos a) nos transmiten las palabras originales de Jeremias escritas en su mayor parte

en verso. Comienzan generalmente con la formula del profeta “Asi dice el Sefior”, tienen un estilo
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barroco y una fuerza y concisién muy grandes. Entre estos textos estan las confesiones, los
oraculos de los capitulos 2; 4, 5-6, 26; 30-31 que poseen unidad de idea y, algunos, un titulo que
da la idea del tema que tratan: “sobre la sequia”: 14, 10-15, 3; “a la casa real de Juda”: 21, 11-23,
8, “sobre los profetas™: 23, 9-40 ““a las naciones”: 46-59. Encontramos también aqui las narraciones
en primera persona “la vocacion”; 1; “el cinturon de lino™; “el cesto de higos™; 24; “la capa de la
ira”; 25, 15 ss., “el yugo™; 27; “la compra del campo™; 32.

En los textos b), encontramos narraciones largas en prosa que hablan del profeta en tercera
persona y que siguen un esquema mas o menos fijo y cierto orden cronoldgico; narraciones
agrupadas del siguiente modo:

» 609: discurso del tiempo (26)
> 605: la jarra de loza (19, 1-20, 6); redaccion y lectura del volumen (36); palabras
de Baruc (45)
594: accion simbdlica en el Eufrates (51, 59-64)
593: Jeremias y Ananias (28); carta a los deportados (29)
587 asedio (34, 1-7)
» 586: diversos acontecimientos (37-44)

YV V V

Con respecto a este tipo de textos, algunos comentaristas afirman que los escribi6é Baruc,
quien fue testigo presencial de ellos, pero otros niegan esta hipotesis porque en los textos no se
encuentra ni unidad de estilo ni teologia. En definitiva, parece zanjarse el problema proponiendo
que los capitulos 37-44 forman como un ndcleo central y que alrededor de ellos se puede ver una
reelaboracion a favor de los desterrados de Babilonia y algunos afiadidos posteriores.

Los textos ¢) son problematicos y se han clasificado como oraculos del propio Jeremias,
que han sido retocados por autores deuteronomistas, con la idea de que el pecado del pueblo
id6latra tenia que ser redimido con el destierro, y es necesario un urgente arrepentimiento para que
el Sefior lo perdone y lo salve. Estos discursos se agrupan de la siguiente manera:

» 7, 1-8, 3: discurso del templo y otros oraculos sobre el culto
11, 1-14: discurso sobre la alianza
16, 1 -13: discurso del Sefior a Jeremias con tres prohibiciones
17, 19-27: discurso sobre la santificacion del sdbado

18, 1-12: vista al alfarero y discurso

YV V V VYV V

21, 1-10: respuesta a los legados de Sedecias
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» 22, 1-5: discurso al Yoyaquim

» 25, 1-14: discurso sobre la invasion de los babilonios
» 34,8, 22: discurso sobre la liberacion de los esclavos
» 35, 1-19: visita a los recabitas y discurso

Con todos estos datos, podemos afirmar que el libro de Jeremias, como muchos de la Biblia,
surge sobre la base de un nucleo central que seria el dictado del profeta Baruc y sus oraculos de
antes del 605 (Jr. 36). Este texto, como ya sabemos, fue destruido por el rey y vuelto a dictar por
el profeta a su secretario; “y se afiadieron otras muchas palabras semejantes” (Jr. 36, 16). Jeremias
sabe escribir también promesas que estan agrupadas en los capitulos 30-31. Estos textos no
formaban parte de ninguno de los dos redactados en el 605.

Asi mismo se piensa que debieron circular palabras de Jeremias en forma independiente de
los escritos y cuyo tema no los relaciona, un caso muy claro de esto son sus “confesiones” y otros
discursos en primera persona que encontramos en el libro que formaban colecciones con temas
especificos. Asi podemos ver “la sequia” (14-1), “la palabra del Sefior que recibié Jeremias™ (18,
1), “a la casa real de Juda” (22, 11), “a los profetas” (23, 9).

Se cree también que algin conocido de Jeremias, contemporaneo suyo, escribié varios
relatos sobre su vida y palabras, que posteriormente se afiadieron al libro, y que podriamos
cotejarlos con los relatos b) antes mencionados. Pasado el tiempo, uno o varios redactores
posteriores al profeta de Anatot retocaron o ampliaron o afiadieron pasajes al escrito que tenian en
sus manos, cuya tematica nada tenia que ver, a veces, con la del profeta.

Desde el punto de vista de la conservacién, el texto masorético no ofrece muchos
problemas de la importancia, pero si comparamos este texto a la traduccion griega de los LXX
encontramos grandes diferencias. En primer lugar, el texto de los LXX es méas corto que el hebreo,
esta incompleto y le faltan unas 2700 palabras. Encontramos verdaderas secciones faltantes como
Jr. 33, 14-26; 39, 4-13; 51b-49a; 52, 27b-30. El orden de algunos oraculos esta alterado también.
Estas diferencias se han querido explicar modernamente diciendo que uno de los originales de
Jeremias se perdid en algin momento y esto hizo que nacieran dos versiones diferentes del libro:
la més antigua que se conservo “pura” y casi sin alteraciones, siendo, por tanto, mas corta y que
sirvié como texto base de traduccion a los LXX, y la mas nueva que sufrié adiciones, glosas, etc.,
y en el cual se cambiaron de orden muchos textos, y que sirvié de base a los hebreos masoretas.

Es interesante anotar que los textos de Jeremias encontrados en Qumran siguen las dos versiones.
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La Vulgata y la Peshita se han adherido al texto masorético. La Vetus Latina se basa en la de los

LXX, y nuestra Biblia actual sigue normalmente la del texto masoretico.

En cuanto a la autenticidad dogmatica tenemos que sefialar que dos recensiones de los

textos, la version corta y la méas larga, estan en uso en la Iglesia: el texto Masorético, por medio de

la Vulgata, que la refleja fielmente en cuanto a la cantidad, aunque mejorada en el estilo y la

version larga en la Iglesia Latina por medio de los LXX.

™ LXX
1,1-25,13a 1,1-25,13a
25,13 b — 3 32,1-24
26 -43 33-50
44,1 -30 51,1-30
45,1-5 51,31-35
46 31 (sobre Egipto)
41,1-7 29, 1 —7 (sobre los filisteos)
48 31 (sobre Moab)
49,1-6 30, 1 -5 (sobre Amman)
49,7 - 22 29, 8 — 23 (sobre Edom)
49,23 -2 30, 12 — 16 (sobre Damasco)
49, 2833 30, 6 — 11 (sobre Cadar y los

arabes)

49, 34 -39 25, 14 — 16, 1 (sobre Elam)
50 27 (sobre Babilonia)
51 28 (sobre Babilonia)
52 52 (apéndice)

Tabla 2: Cuadro comparativo de las dos versiones (Alonso y Sicre, 1980)

A simple vista podemos percibir que el lugar del oraculo contra las naciones no es el mismo en las dos partes, y que

su orden difiere en las dos versiones
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2. Geénero literario y lenguaje

El estilo de Jeremias no es vigoroso en la expresion ni tiene la fina ironia que caracteriza a
Isaias, es mas bien un estilo ingenuo, que siempre refleja el ansia de paz y fraternidad que
caracteriza la personalidad del profeta. Sus expresiones tienen un contenido de tragedia no tan
radical como en Job, pero que matizan pensamientos de inquietud y desesperacion. Jeremias tiene
un espiritu hecho para la soledad, para la meditacion y, sin embargo, es llamado por Dios en una
época violenta y de caos. Su temperamento es afectivo y tierno semejante al de Oseas, pero menos
imaginativo. Asi el estilo literario de Jeremias se presenta sin ningun adorno: sencillo, claro y sin
pretensiones grandilocuentes. En este estilo, el profeta presenta ideas teologicas profundas,
tenuemente coloreadas con un aire de tristeza y amargura.

Sus oraculos son repetitivos en imagenes y en pensamientos; su predicacion depende
mucho de los profetas anteriores y de la doctrina deuterondémica que le da mucho material para
elaborar sus ideas. Pero esto no niega a Jeremias su alta inspiracion literaria y poética, que, aunque
a veces es difusa y abunda en frases estereotipadas, es siempre original en sus simbolismos e
imagenes; y logra en algunos pasajes una gran plasticidad y belleza: compara al Sefior con una
fuente de agua viva (Jr. 2, 13) y a Israel con una camella o asno salvaje que anda alocado tras los
idolos (Jr. 2, 23-24); y en otras circunstancias Israel es para el profeta la vifia cuidada con amor
por el Sefor (Jr. 2, 21).

Su estilo, sencillo, muestra una especial predileccion por los términos del campo, de la vida
solitaria campestre. EI mismo desea habitar en una cabafia solitaria de viandantes en el desierto
(Jr. 9, 1). En sus “confesiones” es donde se revela mejor su estilo literario en forma de lucha
interior entre sus afectos mas queridos y su mision de profeta. Aqui el estilo alcanza expresiones
sublimes de gran sinceridad y realismo. En toda la obra encontramos un tono elegiaco y
descorazonador comparable al estilo del autor del libro de Job.

La poesia de Jeremias tiene un caracter psicologico profundo, pero desde el punto de vista
del lenguaje el hebreo de Jeremias es inferior al de Isaias ya que, aunque hebreo clasico, no se
presenta depurado como el de su gran antecesor. Lo mismo podemos decir hablando de la
elevacion poética del profeta de Anatot. EI genero profético es una forma estilistica de escribir,
propia de los llamados por el Sefior a esta vocacidn, e incluye las formas poéticas, y literarias que

en general empleaban los profetas en sus predicaciones. Sabemos que ellos eran fundamentalmente
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oradores, y que los escritos que encontramos son los libros que llevan sus nombres en su mayoria
no proceden de ellos, sino de sus discipulos o de sus redactores posteriores.

De las formas proféticas utilizadas por Jeremias dice J. Briend:

La predicacion del profeta Jeremias reviste gran variedad de formas literarias, y no
se limita a los oraculos que responden a una situacion concreta. Jeremias lo mismo
que sus predecesores y sus contemporaneos utiliza otros medios de predicacion, en
particular las acciones simbdlicas y las visiones que dan lugar a una palabra situada
(Briend, 1984, pag. 25).

En el Libro de Jeremias encontramos los siguientes géneros proféticos:

2.1.Visiones

Es una forma utilizada por Jeremias para describir sus experiencias intimas sobre los
designios de Dios (Jr. 1, 11-13). En este texto, el almendro evoca al vigilante, es decir, al Dios que
siempre vela para cumplir su palabra, en este caso de castigo; asi como el almendro florece el
primero al llegar la primavera. Asi Yahvé madrugara para manifestar su justicia, cuando todo el
pueblo esté tranquilo en su sopor moral, como los arboles en el letargo invernal.

Jeremias expresaba sus experiencias misticas bajo la forma de visiones y suefios para
demostrar que estaba seguro del respaldo de Yahvé. La vision de la olla hirviendo predice al
ejército enemigo del norte que amenaza caer sobre Juda. Estas visiones algunas veces se dan por
medios de suefios (Jr. 14, 14; 23, 15-27 26, 9). En Jr. 14, 14 van respaldadas por el mismo Yahvé.

2.2.0raculos

Son declarados solemnes atribuidas a Yahvé, con las que se anuncia un suceso por
venir, que puede ser fausto o desgraciado, y que tiene una formula introductoria: “Oraculo de
Yahve” o “Asi habla Yahvé”, y muchas veces una cldusula final confirma lo dicho: “Esto dice el
Sefior”. Este tipo de estructura aparece también en la profecia del Oriente Antiguo, fuera del
Pueblo de Israel. Esto de poner en boca de Yahvé las palabras indica un procedimiento literario
con la que el profeta pretendia expresar su conviccién profunda de que Dios mismo era quien
hablaba por boca de él; iba generalmente acompafiada de una exhortacion moral para el pueblo (Jr.
8, 4; 23, 33). Generalmente, la contextura interna del oraculo tiene dos partes: el anuncio del suceso
futuro y el motivo por el que Yahvé lo cumple. Cuando el suceso es infausto, el motivo precede al
anuncio (Jr. 19, 3-9):
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Dirés, pues oid la palabra de Yahvé, reyes de Juda y habitantes de Jerusalén. Asi
dice Yahvé de los ejércitos, Dios de Israel: He aqui que traeré sobre este lugar males
que a cuantos los oigan les retifiiran los oidos, por haberme dejado a mi y haber
enajenado este lugar, ofreciendo en el incienso a dioses ajenos, que no conocian ni
ellos ni sus padres, ni los reyes de Juda, llenando este lugar de sangre de inocentes,
edificando los altos lugares a Baal: para quemar sus propios hijos como holocausto
de Baal, lo que yo no habia mandado ni me habia venido a la mente. Por eso, he
aqui que vendran dias- Oréculo de Yahvéh- en que no se llamard ya a este lugar
“Toget” y “Valle de Ben-Hinnom, sino “valle de la Mortandad”. En este lugar
frustraré yo los designios de Juda y de Jerusalén, y los haré caer a espada ante el
enemigo y a mano de cuantos buscan sus vidas, y daré sus cadaveres en pasto a las
aves del cielo y a las fieras de la tierra. Y haré de esta ciudad la desolacion y la
burla de modo gque cuantos pasen por ella se asombre y silben irénicamente sobre
todas sus heridas. Y les haré comer la carne de sus hijos y de sus hijas, y se comeran
unos a otros en las angustias y apreturas con que les estrecharan sus enemigos, que
buscan sus vidas.
Este oraculo se cumplid durante el asedio y la toma de Jerusalén por los babilonios.
2.3. Acciones simbolicas
Los profetas no solo se comunican por el lenguaje hablado o escrito, sino también por
medio de signos y gestos que resalten sus dotes oratorios. En Jeremias abundan estos gestos. Asi,
en el cinturén llevado al Eufrates (Jr. 13, 1-11), en donde el profeta recibe la orden de Yahvé de
comprarse un cefiido o cinturén de lino y esconderlo bajo una piedra en el rio Ferat (el Eufrates),
y luego de un tiempo lo va a buscar y lo encuentra podrido. El cefiidor es de lino como el que
utilizan los sacerdotes, y la condicidn en que debe ser guardado es libre de toda humedad bajo una
piedra del rio. Cuando después de muchos dias el profeta lo va a buscar por orden de Yahvé lo
encuentra podrido e inservible, y es Yahvé mismo quien explica el simbolismo: el cinturén
representa la soberbia de Juda y el orgullo de Jerusalén. Asi como la faja era la prenda més vistosa
del hebreo, también la faja o cinturdn representa a Juda y a Jerusalén en toda su grandeza y orgullo:
sus palacios, su templo, su culto, sus riquezas, sus murallas; es decir, todo lo que constituia su
orgullo como nacion. Pero la faja se ha podrido y de nada sirve: asi se ha podrido Juda por su

apostasia y relajacion moral. Mientras se adhirié Yahve como el cinturdn a los lomos del profeta,
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se conservo fiel a su Dios; pero cuando se contamind con la humanidad del rio, o sea con la
idolatria, entonces se corrompid. Al constatar esto, Yahvé recuerda a Juda su gran dignidad de
pueblo elegido, del que estaba orgulloso cuando se adheria a él como la faja a los lomos del profeta.

Entre los principales textos de Jeremias con acciones simbdlicas, tenemos su celibato y su
negativa a participar del luto y de las fiestas de su ambiente (Jr. 16), con lo que simboliza la futura
mortandad que caera sobre el pueblo, del que no quedarian gentes para hacer los ritos funebres de
rigor, pues ha llegado la hora de la justicia después de haber abusado del tiempo de la misericordia.

En el pasaje del cantaro roto (Jr. 19), Yahvé ordena a Jeremias que baje con algunos
ancianos y sacerdotes como testigos al valle de Ben Himmon, en donde los judios habian
derramado la sangre de sus inocentes hijos en sacrificio cruento a Moloc. Asi que Yahvé vengara
en los padres la muerte id6latra hecha a los hijos, la ruptura del cantaro representa aquella que
Yahvé hard a Judd, “su pueblo”, hasta que este no se arrepienta de su idolatria.

Podemos reparar también en el pasaje que narra el nombre maléfico que el profeta da a un
adversario condenado (Jr. 20, 30); en donde se representa la tragedia intima del profeta, que
incomprendido, es considerado como traidor ante su pueblo y encarcelado junto al seudoprofeta
Pasjur, quien quiere dar una leccion punitiva a Jeremias. Una vez liberado, anuncia a Pasjur un
severo castigo cambidndole el nombre por el Magormisabib, que quiere decir “terror por doquier”,
profetizando el pavor que tendra el seudoprofeta y sus amigos durante el asedio y camino al
destierro, en donde pereceran irremisiblemente.

Otro es el del yugo que el profeta se pone en la cerviz como signo de esclavitud préxima
para el pueblo (Jr. 27). La finalidad de esta accion simbdlica tan plastica fue impresionar vivamente
la mente del pueblo con un hecho tan real, ya que la mentalidad oriental vive sobre toda la
imaginacién y la fantasia. Asi, Yahvé manda al profeta que se presente a los embajadores
extranjeros con un yugo en el cuello. Esta accion simbolica de Jeremias debia augurar para aquellos
representantes de los pequefios reinos siro-fenicio-palestinos el destino que les esperaba, y que
cualquier coalicion con Babilonia o Egipto estaba negada de parte del Sefior. En este sentido,
Jeremias se hace también profeta de los paganos, basado en lo que dice Yahve por la misma boca
del profeta: “Yo con mi poder y mi brazo he hecho la tierra .... y he dado todas estas tierras en
poder de mi siervo Nabucodonosor” (Jr. 27, 5-6). Pues Yahvé es el creador de todo y reparte la

tierra a quien quiere; por tanto, es inutil hacer ligas contra Babilonia.
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En el fondo, Nabucodonosor sera el “siervo”, instrumento del Sefior de la justicia divina,
y ¢l mismo serd juzgado mas tarde por sus injusticias y atropellos, “por pueblos numerosos y reyes
grandes” (Jr. 27, 7). Por tanto, el profeta invita a la sumisién frente a la voluntad de Yahvé.
Cualquier tipo de rebelion por parte de pueblo terminara en destruccion y catastrofe, pues traera la
“espada, el hambre, la peste” (Jr. 3, 27, 8). Ya que la invasion y el triunfo de Nabucodonosor seran
inevitables, es inatil escuchar a los profetas que hablan con fingimiento, de falsas esperanzas,
movidos por su propio interés material, sino que es necesario someterse a la voluntad de Yahvé.
Sobre este tema el profeta habla directamente al rey Sedecias, ya que de su decision depende el
futuro de la nacion (Jr. 27, 13), afirmando la mentira de la predicacion de los falsos profetas (Jr.
27-15). El que es verdadero portavoz de Yahvé quiere la conversion del corazon.

En el capitulo 28, desde el versiculo 10 en adelante, nos encontramos con que el yugo de
Jeremias ha sido roto por Ananias, quien intenta anunciar con ello el fracaso de Nabucodonosor.
Para entonces ha ocurrido ya la primera deportacion del pueblo en el afio 598 y hallamos, unos
afios mas tarde, a un contrincante de Jeremias, un falso profeta de Gabadn llamado Ananias, quien
pretende presentarse en nombre de Yahvé ofreciendo la liberacion de la opresion babildnica: “He
roto el yugo de Babilonia” (Jr. 28, 2); incentivando la ilusion del pueblo de ver el derrumbe del
gran imperio opresor. Ananias predice que no solo va a quebrantarse el poderio babilénico, sino
que los exiliados retornaran, y con ellos los utensilios de la casa de Yahvé (Jr. 28, 5), prediccion
contraria a la de Jeremias, quien ha anunciado un exilio de larga duracion, al menos de 70 afios.

Ante esto, Jeremias responde que ojala fueran asi las cosas: “Asi sea [...] que mantenga
Yahvé tu palabra” (Jr. 28, 5). Sin embargo, la realidad es diferente, pues las revelaciones hechas
por Yahvé al profeta prometen un destino tragico; de ahi el afan del profeta de que el pueblo se
convierta y haga penitencia, sometiéndose a la voluntad de Yahvé. La respuesta de Ananias no se
hace esperar. Queriendo salvar su prestigio ante sus oyentes, recurre a lo teatral: cogiendo el yugo
que traia Jeremias en el cuello, lo rompe: “Asi romperé yo el yugo de Nabucodonosor” (Jr. 28, 11)
y “da el término de dos afos para el cumplimiento de su profecia. Jeremias, muy prudentemente,
se calla, esperando una mejor ocasion para que sus palabras sean escuchadas: asi siguié su camino”
(Jr. 28, 12). Con esta actitud digna refuerza su imagen de verdadero profeta. Muy pronto Ananias
sera desmentido: “has roto tu yugo de madera. En su lugar, yo haré un yugo de hierro” (Jr. 28, 13);

y luego serd amenazado de muerte por haberse arrogado falsamente el oficio de profeta, para que
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con su muerte vean toda la veracidad de la funcién de Jeremias (Jr. 28, 16): “Ananias murid en ese
mismo afio, en el séptimo mes” (Jr. 28, 17) (cf. Garcia, 1967, pag. 490).

Otro texto simbdlico es el de la compra de un terreno para sefialar los tiempos en los que
el pais volverd a la vida normal (Jr. 32, 6-15). Al comprar el terreno a un pariente, Jeremias quiere
que el contrato se haga segun las formalidades publicas, y que quede sellado ante testigos para que
se vea que el negocio es auténtico. Ademas, para que el sentido profético de la accion simbolica
quede bien claro, se da al hecho la maxima publicidad. Por eso, el profeta sella el contrato delante
que todos los judios que se hallaban en el atrio de guardia (Jr., 32, 12). El contrato y la copia
quedan bien guardados en vasijas de barro con vistas a su futuro proximo. Con esto Jeremias quiere
dar una leccién de esperanza a sus compatriotas desmoralizados: “Todavia se compraran en estas
tierras campos y vifias” (Jr. 32, 15).

El profeta esta consciente de que sus predicciones sombrias pueden sembrar desesperanza
en el pueblo frente a una destruccion total de Israel, y con esta accidén simbdlica alienta un futuro
esperanzador después de la borrasca, en donde se restaure la paz, la prosperidad y el orden en todas
las cosas. En los versiculos 16-25, Jeremias eleva una oracion a Yahvé sobre el interrogante de la
compra del terreno en visperas de la invasion, con el objetivo de que sea Yahvé mismo quien
explique el alcance simbolico del hecho. En los siguientes versiculos Yahve da su respuesta (Jr.
32, 26-35): El Sefior entrega a Jerusalén a la ruina por sus pecados, particularmente por la idolatria
(v. 29). Entonces el castigo del pueblo es inaplazable. Nabucodonosor entrard con sus ejércitos y
arrasard la ciudad; pero al anuncio del castigo sobreviene la esperanza de la restauracion (Jr. 36).
Yahvé, que dispersa al pueblo por sus pecados, lo volvera a reunir de acuerdo con su promesa
eterna de eleccion: “Los plantaré firmemente en esta tierra” (v. 41)

Otra accion simbolica del profeta de Anatot consta en el texto 43, 8-10, en donde se nos
narra la construccion de un estrado para el trono de Nabucodonosor, futuro conquistador de Egipto.
Esta accion simbdlica tiene como objeto expresar graficamente la futura humillacién de Egipto,
que con sus instigaciones de rebelion fue la causa de la destruccion de Jerusalén. Tafnes, ciudad
egipcia, era un lugar de concentracion de muchos judios fugitivos o deportados del tiempo del rey
Joacaz y del faradn Necao (608 a.C.).

Jeremias advirtio a los fugitivos que no fueran a Egipto, pues por alli encontrarian la ruina
y la muerte, y ahora profetiza la destruccion de Egipto por Nabucodonosor. Por eso, su accion

simbdlica indica que el lugar donde esta poniendo las piedras para el estrado, en el empedrado, a

39



la entrada de la casa del faraon, asentara Nabucodonosor su trono (v. 10). Las piedras del profeta
quedaran alli como evidencia de su profecia, sembrando muerte y destruccién por doquier, como
sucedio en el 582 a.C., segun atestigua Flavio Josefo.

Una Gltima accién simbolica realizada por Jeremias esta escrita al final del libro, en el
capitulo 51 (Jr. 51, 59-64), en donde el profeta arroja al Eufrates un libro, como simbolo de la
proxima aniquilacion de Babilonia. El texto esta fuera de un contexto histérico cronolégicamente
ordenado, pues la accion se realiza en el afio 594, antes de la huida de los judios de la devastada
Jerusalén a Egipto, en donde estuvieron implicados el profeta y su secretario. En esta ocasion,
acompafia a Jeremias Saraya, pariente de Baruc, el encargado de trasmitir el mensaje del profeta a
los deportados del 598.

Jeremias sabe, en el fondo, que si bien era Babilonia el instrumento de la justicia divina
para castigar Juda sus pecados, seria ella misma castigada por Yahvé a causa de sus injusticias.
Con ello comprobamos que Jeremias comprende a fondo la teologia de la historia, en donde Yahvé
mueve con sus dedos los hilos el acontecer de los hombres para que siempre al fin se cumpla su
voluntad. Asi como el libro se hundi6 en el agua del rio, se hundira la gran Babilonia para no
levantarse jamas (Briend, 1984).

Con este breve estudio comprobamos que las acciones simbolicas de Jeremias no tienen el
mismo significado y alcance que las palabras proféticas, sino que representan un aspecto dinamico
de la palabra frente a una sociedad acostumbrada a pensar en imagenes y fantasias en donde
impacta encontrarse de frente con la cruda realidad. Las acciones simbdlicas son, en definitiva,
una pedagogia que representa la eficacia de la palabra profética. El pueblo podra olvidarse pronto
de la palabra, pero un acto concreto y su significado se recordaran para siempre. Asi nos
adelantamos al misterio de la revelacion de Dios, cuyo mensaje no es solo palabra, sino, ante todo,
realidad. El acto simbolico es una anticipacion de esa realidad.

2.4. Las confesiones

Estilo propio de Jeremias, en donde el profeta conversa con Dios y se queja amargamente
de los sufrimientos causados por su vocacion profética (Jr. 12, 1-5; 15, 10-11, 15 -21; 17, 14; 19-
23; 20, 7-18). En Jeremias esta forma literaria se caracteriza por su patetismo hiperbdlico, que
linda con la desesperacion y la blasfemia. La Biblia de Jerusalén (1975), en su introduccién a los

profetas hablando de la esta fase de la vida de Jeremias nos dice:
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El drama de esta vida (la del profeta) no estriba s6lo en los acontecimientos en que
Jeremias se vio envuelto, sino también en el mismo profeta.

Era de alma tierna, hecha para amar, y fue enviando para “extirpar y destruir,
reconstruir y plantar”, 1, 10; le toco sobre todo predecir desgracias, 20, 8.

Tenia ansias de paz y hubo de estar siempre en lucha: contra los suyos, contra los
reyes, los sacerdotes, los falsos profetas, contra todo el pueblo, “varon discutido y
debatido por todo el pais”, 15, 10. Se vio desgarrado por la mision a que no podia
substraerse, 20, 9. Sus dialogos interiores con Dios estdn sembrados de gritos de
dolor: “por qué ha resultado mi pensar perpetuo?” 15, 18, y aquel pasaje patético
que se anticipa a Job: “maldito el dia que naci...” 20, 14, etc.

El texto de las confesiones representa la oracion que hace Jeremias a Dios. Tienen forma
poética y se asemejan, en el estilo, al de los Salmos. Parece que algunas de estas confesiones fueron
introducidas cuando se hacia la redaccion del libro del profeta, pues adoptan un estilo muy parecido
al de los salmos de lamentacidn, aunque las ideas originales vienen del propio Jeremias y de su
experiencia personal de fe. No obstante, el mundo caracteristico de Jeremias es su alma, que pone
al desnudo y mira con asombrosa sinceridad. Asi, lo ve todo a través de si mismo. Su alma es el
espejo mediante el cual el mundo se hace presente. Sus confesiones se muestran como un
admirable ejemplo de introspeccidn psicologica. Parece que el profeta se inspird en los canones
artisticos de su tiempo, en particular en los géneros literarios de las lamentaciones individuales y
en el procedimiento judicial. Su grandeza consiste en haberlos llenado de un nuevo contenido
personal y dramatico a la vez.

a) EIl género epistolar: Es un género literario espontaneo que nace por la necesidad de
comunicar noticias a uno o varios destinatarios, y esta sujeto a los cambios de la
modalidad literaria. De Jeremias conocemos dos cartas; la del capitulo 29, 1-32 y la
gue se encuentra en Baruc, capitulo 6, atribuida tradicionalmente a Baruc, el secretario
de Jeremias.

La carta del capitulo 29 fue enviada a los ancianos o jefes de familia, quienes cumplen el
rol de directores espirituales del pueblo y de administradores de su vida y bienes, como si estuviera
en su tierra definitiva (Jr. 29, 5, 5-6). Aun pide algo inaudito para el patriotismo judio: “Procurad
la prosperidad de la ciudad a donde os han deportado y rogad a Yahvé por ella (Jr. 29, 7), en donde

Jeremias muestra su universalismo y el de Yahvé, porque para el profeta el invasor babilonio es
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un instrumento de Yahvé para corregir al pueblo. Ya que el Sefior es el duefio absoluto de la
historia, quiere también la salvacién de los gentiles, pues ellos también tendran parte en la
salvacion mesianica prometida a Israel” (Garcia, 1967, pag. 573).

En cuanto a la carta atribuida al secretario de Jeremias, Baruc, su estilo es similar a la del
capitulo 29 de Jeremias, por lo que se cree que un autor anénimo compuso esta satira contra la
idolatria del pueblo, cuyo contenido teoldgico y expresiones literarias dependen de Jr. 10, 1, 1-6,
y se pueden encontrar también en ella expresiones del Deuteroisaias, cuando habla contra los
dioses babilonios.

La teologia de la carta no es profunda y tiene un estilo ironico con el que se burla de los
hombres que adoran idolos falsos. En cuanto al estilo, es repetitivo y a veces se corta bruscamente
cambiando de idea. Algunos autores creen que esta carta ha sido escrita originalmente en griego,
aunque tiene muchos hebraismos. El profeta sale al encuentro de las predicciones optimistas de
los falsos profetas y adivinos (v. 8) que predicaban una resistencia pasiva, basada en la esperanza
de un proximo retorno. En realidad, mienten porque no hablan en nombre de Yahvé. Son
usurpadores del oficio profético (Garcia. 1967. Pag. 574).

b) EI relato: Podemos distinguir dos clases de relatos en Jeremias: los redactados en
tercera persona por su secretario Baruc y los documentos autograficos que provienen,
supuestamente, de las mismas manos del profeta y transmiten sus propias experiencias:
en esta categoria esta, por ejemplo, el relato de la vocacion, del capitulo 1. Alli
encontramos la confrontacion divina (Jr. 1, 4). Esta narrado con gran emocidn, pues se
trata de un encuentro divino subito, imprevisto e independientemente de todo
movimiento extatico, lo cual lo recubre de verosimilitud. Luego vemos el discurso
introductorio (5a), el orden de misién (5b): enviar, ir, la objecién (6), la palabra que da
seguridad (7, 8) y el siglo (10).

3. Division
Luis Alonso Schockel en Profetas nos ofrece una vision muy completa y didactica:
I.  Vocacion del profeta (1, 4-19).
Il.  Oraculos dirigidos al pueblo de Dios (2, 1- 25, 14)
a) Pleito de Dios y conversion (2,1 -4, 4)
b) Laguerray sus causas (4, 56, 30)
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c) Corrupcion religiosa y ética (7, 1-10, 25)

d) Discursos sobre la alianza y denuncia (11, 1-17)

e) Jeremias perseguido por sus paisanos y Dios perseguido por su pueblo (11, 18, 12,
17)

f) El cinturdn de lino y otros oraculos (13)

g) Lasequia (14, 1-15-19)

h) Crisis de Jeremias y mandatos de Dios (15, 10-16, 20)

i) Falsas confianzas (17, 1-13)

j) Tercera confesion de Jeremias (17, 14-18)

k) Discurso sobre el sabado (17, 19-27)

I) Visitaal alfarero (18, 1-17)

m) Cuarta confesion (18, 18-23)

n) La jarra de loza; discurso y consecuencias (19, 1-20, 6)

0) Quinta confesion (20, 17-19)

p) Oréaculos a Sedecias, al pueblo y a la casa real (21, 1-23, 8)

q) Sobre los falsos profetas (23, 9-40)

r) Las dos cestas de higos (24)

s) Nabucodonosor, verdugo de Dios (25, 1-14)

I1l.  Oraculos contra las naciones extranjeras

a) Introduccion (25, 15-38)

b) Contra Egipto (46, 1-28)

c) Contra Filistea (47)

d) Contra Moad (48)

e) Contra Amon (49, 1-6)

f) Contra Edom (49, 7-22)

g) Contra Damasco (49, 23-27)

h) Contra Cadar y los reinos de Jazor (49, 28-33)

i) Contra Elam (49, 34-39)

j) Contra Babilonia (50-51)

IV.  Secciones narrativas con oraculos de salvacion

a) Discurso del templo (26)
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V.

El yugo de Babilonia (27)
Conflictos con los falsos profetas (28-29)
La esperanza del futuro (30-33)
Oréaculo de Sedecias (34, 1-7)
Manumisién de esclavos (34, 8-22)
Visita a los recabitas (35)
Redaccion y lectura del volumen (36)
Desde la rebelién hasta la caida de Jerusalén (37-39)
Desde la caida de Jerusalén en adelante (40-44)
Palabras a Baruc (45)
Apéndice histdrico (52)

(Alonso y Sicre, 1980, pag, 418).
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CAPITULO 111
FINALIDAD DEL LIBRO DE JEREMIAS

1. Mensaje o contenido central

De una manera amplia, el libro de Jeremias quiere mostrarnos el drama interior de un
hombre en quien Dios se ha fijado para que sea portavoz-profeta ante su pueblo, quien persiste en
su actitud de infidelidad a la alianza del Sinai. Siendo Jeremias un hombre sencillo, de paz y que
desea el bien de su pueblo, tiene que predicar sin descanso la palabra de Dios, cargada con
frecuencia de amenazas y anuncios de guerra y destruccion. A pesar de su temperamento timido,
ha sido elegido por Dios “sobre las naciones y los reinos para arrancar y destruir, para asolar y
demoler, para edificar y plantar” (Jr. 1, 10). Convirtiéndose asi, muy a su pesar, en “hombre de
querella y de discordia para todo el pais” (Jr. 10, 15), aunque siempre fiel a la vocacién que ha
recibido. En el trayecto de su vocacion, a Jeremias le cuesta mucho entender el porqué de su dolor
y la tardanza de Dios en sostenerle y consolarle. Tanto mayor es su obediencia a la dura tarea que
Dios le confio, asi también mayor es su sufrimiento en pruebas diversas. Asi, el ejemplo de su vida
se convierte para nosotros en simbolo del camino que el hombre debe recorrer para llegar a la vida
plena.

1.1 La idea de Dios

En medio del drama interior del profeta, encontramos en sus escritos la teologia de fondo:
su fidelidad al Dios uno y santo, quien hace justicia sobre la tierra (Jr. 9, 23b), por lo que el profeta
en varios textos proclama la unidad de Dios frente a la idolatria y al sincretismo religioso al que
atrae tanto al pueblo. De esta idea de la justicia y santidad de Dios nace el énfasis que pone
Jeremias en la préactica de la religion espiritual y la verdad (Jr. 16;7, 1-15; 29, 10-14; 31, 19ss.).
Jeremias es defensor infatigable del mas puro monoteismo Yahvista; por eso, en muchos de sus
pasajes ridiculiza a los idolos como lo que son en realidad: “nada” frente al todo que es Yahvé (Jr.
2,5.11; 5, 7; 10, 1-16), pues es el verdadero Dios y creador del universo (Jr. 2, 11-13; 10, 10. 12.
16; 32, 1-18). Asi, Yahvé es el soberano absoluto de todo lo creado (Jr. 5, 22. 24; 10, 13: 14, 22),
tanto de la naturaleza como de los hombres y de las naciones, juez supremo de un mundo que gira
en torno al pueblo de su eleccion (Jr. 1, 10. 15; 11, 20; 12, 3; 16. 17, 10; 18, 5-10; 22, 1-9; 23, 23-
24; 25. 15-38; 46-51) y que es justo y misericordioso en el castigo del pecado y en la realizacion

45



de una futura alianza nueva entre Dios e Israel para reemplazar a la rota alianza del Sinai (Jr. 3, 3.
12; 4, 26; 9, 23-24; 30, 18-24; 3ss; 32, 40). Asi, Yahvé es el soberano absoluto de todo lo creado
(Jr. 5, 22. 24; 10, 13: 14, 22), tanto de la naturaleza como de los hombres y de las naciones, juez
supremo de un mundo que gira en torno al pueblo de su eleccion (Jr. 1, 10.15; 11, 20; 12, 3; 16,
17-18; 17, 10; 18, 5; 22, 1-9; 23, 23-24; 25, 13-3; 46-51); justo y misericordioso en el castigo del
pecado y en la realizacion de una futura alianza nueva entre Dios e Israel para reemplazar a la rota
alianza del Sinai (Jr. 3, 3.12; 4, 26; 9,23-24; 30, 18-24; 31. 31ss; 32, 40). Siendo Dios universal,
vela con amor especial por su pueblo. Le librd de la esclavitud de Egipto (Jr. 2,6; 11,4; 32, 20-22)
y le dio en posesion “su tierra” (Jr. 2, 7; 12, 7-8), tratandole con amor entrafiable, como el esposo
a la esposa, como el padre al hijo, como el vifiador a su vifia, como el agua a una heredad sedienta
(Jr. 2,2-3. 13, 21; 3, 1-4. 10, 14. 19; 12, 10). Hizo con su pueblo un pacto de su eleccion (Jr. 10,
16; 11, 1-8; 14, 21), que hoy anuncia roto el profeta por la infidelidad del pueblo que se ha alejado
de su Dios. Entonces Jeremias reacciona con entrafias de misericordia exhortandolo
incansablemente a la penitencia y ofreciendo el perdon y la nueva alianza si el pueblo se arrepiente
(Jr.2; 3;9; 18, 1-17; 22, 1-4; 26, 1-3) y prometiéndole la vuelta definitiva a su tierra (Jr. 3, 14; 12,
7-17; 16, 15)

Yaen lavida religiosa practica del pueblo, Jeremias se da cuenta de que, durante el poderio
asirio en Oriente, se habian infiltrado en Juda muchos cultos idolatricos asirios y existia un
verdadero sincretismo de la religion, todo lo cual era aprobado y aun practicado por el rey y
seguido por el pueblo. Entonces era urgente denunciar la idolatria para volver a la fe verdadera.
Jeremias, a pesar de su caracter, tuvo el temple para hacerlo, siendo apoyado en un principio por
Josias. El profeta se presenta en todo momento como un acérrimo defensor del monoteismo
Yahvista asegurado por la alianza Sinaitica que respaldaba dicho monoteismo (Jr. 11, 1-14). Pero
para esto era necesaria una dréastica reforma, y Josias la hizo. La actitud silenciosa de Jeremias en
el rigor de la reforma, no fue negar el valor de las promesas hechas por Yahvé a la dinastia davidica
(Jr. 23, 5-7), sino afirman con mucha fuerza que Yahvé no iba a cumplir tales promesas por la
inconstancia en la fidelidad del pueblo (Jr. 21, 12-23, 30), pues si mantenia su actitud mas bien
podria esperar la ruina total; para evitar la catastrofe no bastaba la simple renovacion cultica,
aunque esta fuera tan drastica como lo fue (Jr. 7, 21-23), sino que ademas era menester la

conversion del corazdn, extirpando todas las actitudes que suponian traicién a las exigencias
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divinas, como la opresion, la injusticia, la idolatria, etc. (Jr. 6, 13-15; 8, 10-12), o aln mas, un
simple alejamiento de Yahvé (Jr. 6, 12-21).

Entonces, el pueblo no se justificaba a los ojos de Yahveé por la sola observancia de las
normas rituales, sino por el desarraigo total del pecado engendrado por la rebeldia interna a Yahvé,
y que se traduce en actos concretos como injusticias, abusos, atropellos, etc. Juda esta lleno de
ellos y rezuma pecado (Jr. 2, 35-37); por eso, se necesita una reforma interna de acuerdo con lo
que Yahvé pide (Jr. 3, 1 -15). En el fondo, Jeremias asocia a la fe auténtica no con el mero culto
externo, sino con la actitud existencial honrada de quien ama realmente de corazon a Yahve. El
creyente, en esta nueva actitud debe sentirse interpelado y cuestionado por Yahvé, quien le exige
una total confianza en El; pero a pesar del mensaje de Jeremias el pueblo no se convierte y continua
en su obstinacion (Jr. 7, 18-31), en su corrupcion (Jr. 9, 1-5) y en las injusticias sociales (Jr. 22,
13-7; 34, 8, 16). Frente a esto, el profeta sufre profundamente, pero a pesar de su dolor, que le
lleva al limite de la desazdn, sigue tiernamente enamorado de su pueblo y le aterra el destino
catastrofico que ve cernirse sobre él por su terquedad. Jeremias estd convencido de que la Unica
postura valida para el pueblo en relacién a Dios es la de abandonar la actitud triunfalista y
prepotente de su corazén entregado a los idolos, cambiandola por una verdadera fe y un
compromiso vital por la justicia que anuncia y denuncia en su predicacion.

Notamos que el profeta no considera aun irreparable la ruptura entre Yahveé y su pueblo.
Humanamente no ve él razones para esperar el perdon. Después de haber fornicado con tantos
amantes, ¢podra Jerusalén volver a Yahvé? (Jr. 3, 1-5). Luego de todo lo que ha hecho, ¢podra
Dios perdonar? (Jr. 5, 7. 9. 29; 2, 22; 6, 30). El castigo forzoso, el flagelo que viene del norte trae
la destruccion y la desolacion; pero aun asi Yahvé no permite el aniquilamiento total de su pueblo
(Jr. 4, 27; 5, 10. 18; 10, 24; 30, 11). Y es que el Sefior es fiel a su promesa y no se ha apartado del
todo de su pueblo, y si trae desgracia a Israel es para que escarmiente en carne propia lo malo que
es abandonar a su Dios (Jr. 2, 14-19; 6, 8).

El verdadero culto que Yahvé requiere esta expresado en el famoso discurso de Jeremias
en el atrio del templo (Jr. 7, 1-8, 3). Esta diatriba escandalizé profundamente al pueblo, y en
especial a los sacerdotes y profetas, y valié a Jeremias el proceso del que se trata en el capitulo 26.
Y es que Jeremias toca un punto muy sensible en la religiosidad popular, pues de la inviolabilidad
del templo habia llegado a hacer una especie de dogma, y la reforma de Josias, que centralizo alli

todo el culto, habia reforzado esta creencia. Asi a ese pueblo satisfecho con su religion formalista
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y externa, Jeremias le demuestra que sus garantias de seguridad: el templo, la ley, el culto, la
circuncision y los profetas mismos son ineficaces para salvarlo de la ruina, ya que si no hay
conversion la ruina del templo y la catdstrofe de la nacion son inevitables (Jr. 7, 1 -7; 36, 2-7; 4,
1-4. 14). La religion verdadera estd fundamentada para Jeremias en obedecer al Sefior y en
reconocer con obras su sefiorio.

Para el hebreo, escuchar y obedecer son actos que se expresan en un mismo verbo; por eso
habla el profeta con respecto al pueblo de los “idolos incircuncisos, incapaces de atender” (Jr. 6,
10), y luego en el templo dice a la gente: ““Ya puedes repetirles este sermon, que no te escucharan;
ya puedes gritarles, que no te responderan” (Jr. 7, 27). Jeremias pone como cimiento de la Alianza
la escucha-obediencia al Sefior, asi como en el Deuteronomio (Dt 6, 4) la esencia de la ley esta en
el “Chema”: “Escucha Israel”. Obedecer la ley del Sefior es demostrar que se le conoce bien y este
conocimiento o reconocimiento de Yahvé por parte del hebreo es otro pilar de la verdadera religion
para el profeta, que incluye el culto agradable a Yahvé (Jr. 9, 22-23; 22, 15-1); de estos dos pasajes
citados se desprende que conocer al Sefior, para Jeremias, es conocer su justicia. Pero la justicia 'y
el derecho estan confiados al rey, vasallo del Sefior, para que éste los establezca en medio de su
pueblo. Por ello el profeta reprocha el divorcio que los reyes han introducido en el pueblo entre el
conocimiento de Dios y la practica de la justicia de que hoy mismo es testigo el profeta en las
inconsecuencias que vive el pueblo: divorcio entre la fe y la vida, entre las obras de caridad y las
exigencias de la justicia, entre la doctrina y la practica, etc. Ya Isaias vio en la préctica de la justicia
una consecuencia necesaria del conocimiento del Sefior (Is. 11, 1-9). Y es que, si la justicia no se
puede practicar sin conocer a Dios, tampoco se puede pretender conocer a Dios sin practicar la
justicia. Asi mismo lo dice el libro de la Sabiduria: “Conocer a Dios es la raiz de la justica” (Sb.
15, 3).

Una vez que ve Jeremias convertidos al templo y a su culto en refugio de falsas ilusiones,
el profeta tiene que anunciar la ruina de aquella “cueva de bandidos” (Jr. 7, 8-15). Siervo y verdugo
de Dios, el rey de Babilonia va a ejecutar le castigo; castigo que no es sélo para Jerusalén, porque
la ruina de la capital judia no va a ser mas que el comienzo de la devastacion. Asi, Jeremias recibe
una copa de la mano de Yahvé, para verterla sobre todas las naciones (Jr. 25, 15-29). “Pero en
medio de la oscuridad del castigo asoma un destello de esperanza. Babilonia, que también es
mortal, y que en un dia no lejano pagara por sus atropellos, serpa el lugar de destierro de sesenta

afios que ‘Pasan aprisa y vuelan’ (Jr. 25, 9-11)” (Correa, 1981).
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El ministerio de Jeremias en los afios 597 y siguientes, que corresponden al reinado de
Sedecias es el del cautiverio y el camino hacia la nueva alianza. Con el primer asedio de
Nabucodonosor a Jerusalén y con la primera deportacion de los judios en el 598-597, empiezan a
cumplirse las profecias; durante el asedio a la ciudad, el rey Sedecias envio a consultar al profeta
si no habria lugar para esperar el milagro de una intervencion divina, como en las antiguas guerras
de Yahvé, en favor de su pueblo, y la respuesta de Jeremias fue determinante y cinica, como en
efecto la juzgaron sus contemporaneos, porque dijo que Dios va a pasarle a Nabucodonosor las
armas que hay en Jerusalén, y el mismo Sefior va a luchar en persona contra los judios; frente a lo
cual no hay otra alternativa que o morir en la resistencia, o rendirse a los caldeos para que ellos les
hagan prisioneros con la ventaja de conservar la vida (Jr. 21, 1-10). Con este realismo veia el
profeta la catéstrofe y trataba de salvar lo salvable, y por esto se le considerd derrotista y
antipatridtica (Jr. 38,1-13; 39, 15-18; 45). Y no es que Dios no quisiera la vida de su pueblo, sino
que lo que no queria era la independencia de una nacién que pretendia pasar por pueblo de Dios
sin serlo realmente. Asi entiende el profeta el problema cuando expresa: “Como me abandonasteis
para servir a dioses extranjeros en vuestro pais, serviréis a dioses extranjeros en tierra extrana” (Jr.
5,19).

Jerusalén estaba muy lejos de luchar por su Dios. Mas bien se habia hecho merecedora de
que Dios luchase contra ella, porque defendiendo su inviolabilidad estaba defendiendo una causa
perdida. Dentro de la ciudad se estaban combatiendo dos esperanzas extremas y enfrentadas: la de
morir defendiendo una causa politica, y la de sobrevivir para esperar una nueva alianza. Esta Gltima
esperanza fue la predicada por Jeremias. Asi ve el profeta el exilio: una purificacion de Israel para
alcanzar la Nueva Alianza (Jr. 24, 6. 6-7). Con esperanza escribe su carta a los desterrados,
advirtiéndoles que el destierro sera largo, por lo que tendran que establecerse en Babilonia
buscando su bienestar; asi transcurriran los setenta afios de plazo del destierro, tras los que habra
prosperidad, porvenir y bendicién (Jr. 29).

1.2 Los falsos profetas y el profeta auténtico:

A lo largo de su labor de profeta, Jeremias se dio cuenta de que, aparte de cumplir con su
mision de exterminar la conducta de Israel y escudrifiar y corregir sus propias actitudes (Jr. 6, 27-
30; 15, 19), le hacia falta hallar criterio de discernimiento que le permitiera al pueblo distinguir
entre los falsos profetas y el auténtico mensajero del Sefior. Un primer enfrentamiento tiene

Jeremias con los falsos profetas a proposito del sermon sobre el templo (Jr. 26). Luego lo vemos
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enfrentando a Manasés en una tesis completamente contraria a la que aquel predica. Analizando
este pasaje, el pueblo tiene que darse cuenta que un criterio firme para discernir sobre un verdadero
proyecto no es el conocimiento de la ensefianza del profeta, pues esto seria prejuzgar de lo que
tiene que ensefiar cada profeta, o suponer una doctrina de los profetas ya constituida. Fijarse en si
se cumple o no la profecia anunciada es insuficiente, ya que se olvidaria el caracter alternativo que
contiene en si toda profecia. Entonces, el criterio basico es que el profeta se coloque en el punto
de vista del plan o de los planes de Dios y no de sus ambiciones personales y que desde alli
transmita el mensaje que Dios quiere para cada hora de la historia.

Correa G. en “Profetas y salmistas”, sefiala:

Jeremias se opone en el dogmatismo de la creencia en un Dios protector, Isaias 11
se opone al de la creencia en un Dios justiciero; ambos Veneran al Dios vivo, que
escapa a toda rutina dogmatica, e interpretan y proclaman su voluntad, que se revela
en la historia. Jeremias predica la ruina, Isaias Il la salvacion, uno y otro en nombre
de la alianza entre Dios y el hombre con miras al reino; os falsos profetas predican
en nombre propio lo que predican, es decir, para satisfacer los deseos humanos.
Tienen “suefios y los cuentan (Jr. 23, 25. 17), e incluso profetizan las fantasias de
su mente. (Correa G, 1949, pag. 425).

Eran falsos profetas que anunciaban a la paz y prometian el bienestar, cuando lo que habia
que anunciar era la guerra y la destruccién (Jr. 6, 14; 14, 13; 20, 8, 23, 17). Estaban, pues,
predicando la salvacion a destiempo, predicaban para su propio provecho personal. Su Dios era un
Dios de cerca y no de lejos (Jr. 23, 23). Por eso su esperanza estaba Unicamente en el corto plazo.
No se daban cuenta de que Israel era el pueblo [lamado a transmitir al mundo la paz que sélo Dios
podréa dar. Esa paz no se conseguiria a bajo costo, pues tenia que originarse en la conversion
auténtica del corazon. Por eso Jeremias veia en aquel momento como criterio decisivo para
reconocer al verdadero profeta el predicar la conversién y el no temer profetizar la ruina (Jr. 23,
19-22; 26, 16, 19; 28, 8). La ruina inminente es lo que el verdadero profeta tiene que hacer tolerable
advirtiendo al pueblo e intercediendo ante el Sefior por él (Jr. 10, 24; 14, 11-13; 27, 16-18; 42, 1-
12), porque algo que Yahvé nunca acepta cuando el pueblo se obstina en el pecado es desligar la
ruina y la catastrofe de la falta de conversion.

Otro criterio importante para discernir la verdad en Jeremias es que, a pesar de recibir la

palabra de la boca de Yahvé, el profeta no siempre tiene la Gltima palabra para los Gltimos
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acontecimientos, y, por otra parte, es el primero en sentir la necesidad de discernir los espiritus (Jr.
1,6; 15, 16-19; 42, 7), porque un viraje de los acontecimientos podia ser una invitacion que Dios
hacia al profeta para que diese un enfoque nuevo a su predicacion (Jr. 28, 15-17; 44, 29-30). El
profeta debe predicar con verdad y coherencia lo que Dios mismo le revela en la historia y no su
suefios o fantasias egoistas como los que sirven a dioses falsos (Jr. 23,13-19).

Para Jeremias, los falsos profetas de Jerusalén son peores que los de Samaria, la cismatica,
porque para su propio provecho personal halagan al pueblo con buenas noticias infundiendo un
falso optimismo cuando la palabra de Yahvé hablaba de conversion y castigo. Jeremias, el
verdadero profeta, queda expuesto delante del pueblo como traidor a los intereses politicos y
religiosos de la nacién. En el texto 3, 6-11 Jeremias afirma que Jerusalén es mas culpable que
Samaria, porque no supo aprovechar la leccion de su hermana, desaparecida en el 721, por su
infidelidad a Yahvé.

Los falsos profetas de Jerusalén son mas culpables porque aun habitando en el templo,
simbolo de la presencia de Dios, no temian al Sefior, pues fomentaban en el pueblo el adulterio
espiritual y mentian al anunciar hechos venturosos, cuando la verdadera predicacion se centraba
en la ruina si no habia conversion. Con esta actitud, estos seudo profetas fomentaban el pecado
ante Dios, pues sus falsas noticias de seguridad envalentonaban a los pecadores a seguir por la
senda torcida. Por eso el pueblo de Jerusalén no reconoce sus pecados y no se convierte de corazén
al Sefior.

Cuando no hay conversién, el castigo es inevitable, por lo cual Jeremias desea ensefiar al
pueblo que lo que anuncian los falsos profetas, que halagan sus aspiraciones nacionalistas, son
mentiras (Jr. 23, 16); “Son visiones de su imaginacion” y no mensajes de boca de Yahvé, que en
lugar de animar a los pecadores para que cumplan de corazon la ley del Sefior anunciando el
castigo, dan vanas ilusiones profetizando paz y prosperidad, que estan lejos de la terrible realidad
que se avecina (Jr. 23, 17).

Mientras que Jeremias tenia la certeza de su mision, sabia también a ciencia cierta que sus
adversarios eran unos impostores que comunicaban el fruto de su imaginacion y de sus intereses
personales, ya que ellos no habian recibido como él, verdadero profeta de Yahvé, ninguna
comunicacion divina (Jr. 23, 18). Jeremias sabe que no hablan en nombre de Yahvé, porque ellos
no se preocupan por predicar nada para que el pueblo se convierta de su mal camino y de sus

perversas obras (Jr. 23, 22). Eso significa que van en contra de la palabra de Yahvé; y él no puede
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comunicar nada en contra de sus preceptos, ni aprobar la conducta de quienes usurpan una palabra
que no han recibido para desviar a su pueblo del camino recto. Los suefios de los seudoprofetas
son como hojas que arrebata el viento, mientras que la palabra de Yahvé es grano que fructifica y
se reconoce enseguida por sus efectos, pues es como el fuego y es martillo que tritura la roca (Jr.
24, 29). Muchos, engafiados por los falsos profetas, se burlan de las palabras de Jeremias y el
responde acusandoles de carga inutil de Yahveé (Jr. 23, 33), de la cual él se deshara pronto (Garcia,
1958).

En definitiva, estos falsos profetas que se enfrentaban a Jeremias proclaman “paz”
(Shalom); afirman que en el pueblo de Dios todo andaba bien y que pronto Babilonia tendria su
merecido; que, por tanto, las cosas marchaban magnificamente y que, de Yahve, con la conducta
actual del pueblo solo se podia esperar la salvacion. Frente a esto, Jeremias, profeta por vocacion
representa la conciencia moral de su pueblo y su palabra es palabra de Yahveé y no visiones de su
propio corazon, por lo que su anuncio pide una conversion sincera de parte de Israel (Jr. 14, 13-
16; 23, 9-40).

1.3. El culto, el templo y el hombre

El profeta trata siempre de combatir el formalismo religioso como una manifestacion
hipdcrita frente al verdadero sentir del corazon y a las obras. Se da cuenta de que el templo se ha
convertido para el pueblo en un verdadero fetiche o pararrayos de la justa ira de Yahveé. Por eso su
predicacion se centra en la fidelidad a Yahvé como fruto del conocimiento y practica de ley;
amando a Yahve con todo su corazon, practica la justicia y la misericordia para con su préjimo; el
circunciso de corazon es el que obedece la ley de Yahvé llevando a cabo sus valores éticos para
con los demas, valores que deben ser mas importantes que los ritos formalistas del culto (Jr. 7, 4;
33, 8; 22. 16; 4. 4; 7, 23). Jeremias presenta en esto una profunda interioridad en su religion, la
cual va expresada porque es un hombre de oracién (Jr. 12, 2. 11; 29, 13).

Es evidente que, con estas disposiciones de espiritu, el profeta no podia encontrarse a gusto
con el culto externo que el pueblo realizaba; y no es que el profeta rechazara la liturgia religiosa,
sino que estaba en contra del uso litargico vacio de compromiso (Jr. 7). Y como Jeremias vislumbra
un futuro mesianico (Jr. 31, 34), centra su atencion en una donacion especial que Dios mismo hara
de si. En el plano de la realidad, el profeta comprobd el abuso que el pueblo hacia del culto y del

templo practicando una religion formalista, sin alma, que pretendia justificar su conducta inmoral
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(Jr. 7, 1-15), en donde la alianza era pretexto que fomentaba una apostasia contra Yahvé (Ballarini,
1966, pag 163).

El profeta se da perfecta cuenta de la atencién que pone el pueblo en el ritual exterior
pomposo, que confunde con verdadera religion: el incienso de Saba y la cafia de fino aroma traida
de lejos para quemar en el templo sus ricos aromas, los holocaustos y otros sacrificios que
diariamente se inmolaban, cumpliendo al pie de la letra el ritual mosaico (Jr. 7, 21). Por esto el
pueblo se jactaba de que la ley de Yahve habia sido confiada a su cuidado, por eso esperaba su
indulgencia y su amparo (Jr. 8, 8). Junto a este espiritualismo exterior, el pueblo era infiel a la
alianza, oprimiendo al extranjero, al huérfano y a la viuda, practicando el hurto y la injusticia a la
luz del dia, asesorandose de falsos profetas y adorando a dioses extranjeros. Con esta actitud se
apreciaba un divorcio irreconciliable entre la religion cultica y la moral.

El descubrimiento de la ley en el templo bajo el reinado de Josias en el 622 (2 Re. 22) fue
para el pueblo judio como la canonizacién oficial de una nueva corriente teoldgica: la escuela
deuteronomista. Sus origenes se encuentran en el norte, que proponia como unico centro cultico,
frente a los santuarios locales, el del templo de Garizim en Siquén (Dt. 14). Tras la caida de
Samaria y la invitacion del rey Ezequias a la pascua comuln (2 Re. 18,4; 2 Cro. 30,1) esta escuela
deuteronomista de origen “laico” se trasladé al reino meridional y reconocié como tnico centro
cultural al templo de Jerusalén.

La reforma, acogida al comienzo con simpatia por Jeremias (Jr. 4, 4; 9, 25), se fosilizé en
conservadurismo cultico y en la confianza supersticiosa en las instituciones “sacramentales”. La
reaccién de Jeremias no se hizo esperar y su voz se expresé como una llamada a la fe, en contra
de la magia y del culto desprovisto de conversion (Jr. 7, 3-15), en lo que conocemos como el
discurso del templo. Alli habla el profeta en la puerta del templo que representaba el centro de la
vida popular (Jr. 28, 15, 2; Rt. 4, 1ss.), y su predicacién en contra de aquella confianza ciega en el
templo y su culto que asegurarian automaticamente la salvacion a Jerusalén, prescindiendo de la
fe y de las obras de sus habitantes. Jeremias describe esta actitud muy vivamente, citando las
exclamaciones acostumbradas en las grandes fiestas, cuando la “presencia” —Shekinah— de Dios
en el templo se halla condicionada a la respuesta del pueblo en la fe y en la vida: justicia en los
tribunales, defensa al extranjero, al huérfano, a la viuda, eliminacion de homicidios e idolatrias,
etc. (Jr. 7, 3-7; 22, 3).
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Entonces el profeta acusa a su pueblo vigorosamente contra la confianza magica que
abunda en sus précticas religiosas y contra el crecimiento progresivo de la ofensa hecha a Dios
que se realiza a través de la venida al templo (Jr. 7, 8-11). En efecto: el orante judio que va al
templo a ofrecer sacrificios y holocaustos y guarda hasta en el ultimo detalle el cumplimiento
externo de la ley. Tienen en su conciencia un pasado y un presente de violaciones personales y
estructurales a los compromisos adquiridos con el Decalogo a la alianza con Yahvé representado
0 sintetizado en estos tres mandamientos:

1. No robar
2. No cometer adulterio
3. No levantar falso testimonio

Pero el punto central de la alianza es la “abominacién”, la idolatria hecha en el mismo
templo, que lo transforma en cueva o lugar de refugio de bandidos y de pecadores; por esto el
castigo correctivo del Sefior esta proximo.

En el capitulo 26 encontramos un oraculo que encierra dos amenazas contra el templo y
contra la Ciudad Santa (Jr. 26, 4-6), lo que suscrita en sus oyentes violentas reacciones de amenaza,
pues el profeta esta atacando la invulnerabilidad de la ley representada en Jerusalén y en el templo
(Jr. 26, 7-9). No obstante, para Jeremias esta claro que sélo la fe encarnada en la existencia puede
ser la raiz de la salvacion y el alma del culto. El profeta no da ninguna importancia a la religion
ritualista externa, sino a la religion del corazon. Jeremias ataca duramente los actos de culto
externo cuando van desprovistos de la entrega del corazon de Dios. Por esto urge en el pueblo la
circuncision del corazén (Jr. 4, 4; 17, 1), la rectitud de intencion (Jr. 11, 20; 17, 16), la sumision a
la voluntad divina (Jr. 3. 17; 9, 2-5; 22, 16) y la practica de las virtudes sociales (Jr. 5, 1-6; 9, 1-5;
22, 13ss.). Con ello Jeremias nos muestra una linea deuteronomistica que exige el monoteismo
estricto, el amor a Dios con todo el corazén y la préactica de las virtudes sociales de la justicia, de
la caridad. Jeremias, como todos los profetas anteriores, pide el cumplimiento de los valores éticos
y del espiritu. Un culto que tenga estos elementos es el Unico que puede ser agradable a los ojos
de Yahve.

Como vemos, Jeremias rechaza al Deuteronomio como una ley meramente cultual en la
que la han convertido los hijos de Juda; pero el profeta la acepta totalmente como ley moral, ya
que el Deuteronomio auténtico no permite un divorcio entre el culto y la practica de la moral. A

propoésito del hallazgo del Deuteronomio y de la reforma subsiguiente, Jeremias analiza las
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relaciones del pueblo con Yahvé y al volver su mirada al tiempo del destierro ve unas relaciones
mas limpidas, y como éstas a través del tiempo van cambiando al establecerse Israel en la tierra
prometida, en donde, al sentirse menos necesitado de su Dios, el pueblo inicia la gran apostasia
que se ve en el presente. Entonces predica duramente contra el culto a la naturaleza (Jr. 2, 27),
contra la prostitucion cultica (Jr. 3, 1ss), contra la contaminacion del pais (Jr. 2, 7), contra la
politica de confederaciones (Jr. 2, 36ss.). Su llamada a la conversion de Efrain (Jr. 3, 12. 18) nos
muestra el fondo de las relaciones del pueblo con Dios. A este sentido comodo de posesién de la
ley sin una verdadera conversion de corazén va dirigido el texto de Jeremias 8, 8-9, en donde la
Tora es usada por los sabios para su propio bienestar egoista, y también el texto de Jr. 7, 21-23 en
donde se atacan los sacrificios y holocaustos realizados en el templo, que adquirieron gran
significado y practica a partir de la centralizacion del culto en él. Con respecto a este tipo de culto,
que no consta en el Deuteronomio, Jeremias piensa que la relacion correcta con la divinidad y el
bienestar terreno de la nacién reposa sobre la obediencia moral (Jr. 5, 23b): sélo asi Israel sera
pueblo de Yahvé y Yahvé sera su Dios, como se proclama solamente en el punto central de la
doctrina del Deuteronomio (Dt. 26, 17ss.). Por eso, en el discurso del templo Jeremias ataca el
pecado del pueblo y no el santuario mismo, y el castigo que profetiza de su destruccion no es para
quitar el verdadero culto a Yahvé, sino para que el pueblo comprenda que el culto moral es el
verdadero y no el externo.

Por toda esta apostasia y deformacion la vieja alianza se ha hecho obsoleta y ve Jeremias
la necesidad de una nueva alianza, en donde la ley, que no ha sido derogada, ha sido superada
mediante la fe por una pura accién de Dios (Jr. 31, 33; 32, 40ss). Asi, la base de la nueva alianza
es una creacion no terrena de Dios, lo cual coloca a Jeremias a puertas del Nuevo Testamento. De
forma que, para Jeremias, es la fe el atalaya desde donde se juzga la ley, aunque sigue pensando
que el fin dltimo de Dios es su pueblo, Jeremias aporta a la teologia del Antiguo Testamento la
base espiritual de ese pueblo y sus relaciones con Dios, en las que podra su ley en los corazones
para que pueda seguir siendo su pueblo (Von Rad, 1982, pag. 235).

Asi mismo Jeremias se presenta, a lo largo de sus escritos como un gran defensor de los
derechos de Dios sobre los hombres; y, en cuanto a los deberes del hombre, siente gran pesimismo
por la gran incapacidad que muestra este para serle fiel. De ahi nos vienen sus denuncias continuas

en contra de esta actitud (Jr. 3, 17; 3, 24; 9, 13): la mentira, la calumnia, la injusticia, el robo.
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Este panorama tan amargo, que hace ver la corrupcion del corazon humano, descubre el
profeta en el abandono del pueblo al Sefior, cuando su confianza esta en las naciones y en los
idolos extranjeros (Jr. 2, 18. 36-37; 13, 20-21). Dicho comportamiento lleva a confrontar a
Jeremias al hombre con los elementos de la naturaleza y con el comportamiento de los animales
(Jr. 8, 7). Concluye afirmando que la naturaleza sigue fielmente los planes de Dios y s6lo el hombre
se desvia del camino trazado por el Sefor: “Vuestras culpas han trastornado el orden, vuestros
pecados nos dejan sin lluvia” (Jr. 5, 22-25). Asi como el hombre deberia reflexionar que si el orden
de la naturaleza no se altera, él, ser dotado de razdn, deberia llevar una conducta irreprensible ante
Dios. Por esto Jeremias culpa al corazon del hombre, “su centro de reflexion”, que se ha endurecido
para que se convierta y vuelva al buen camino, dando la primicia de la conversion a Dios. Pero
Jeremias no so6lo denuncia el pecado haciendo un diagnoéstico de la moral del pueblo —de sus
actitudes frente a Dios y al préjimo—, sino que su predicacion es una llamada perenne a la
conversion sincera del corazén (Jr. 3; 8, 4ss.) (Briend, 1984, pag 45).

1.4. El mesianismo y la esperanza

Jeremias tiene una gran esperanza en el futuro mesianico de Israel; por eso nos anuncia la
restauracion completa de la nacion, que ha de venir después del exilio, cuando sus jefes practiquen
la justicia (Jr. 23, 8; 31, 2-6). Habra una sola nacion unida, ya que los dos pueblos antes separados
de Israel y de Juda se juntardn en uno solo como en el pasado (Jr. 23, 6), y el templo sera
reconstruido, al igual que la ciudad. EI nuevo Rey sera la encarnacion de la justicia y el simbolo
del nuevo pueblo fiel, y se llamara “Dios nuestra Justicia” (Jr. 23, 6). El sera el representante de
Yahvé en la equidad con todos (Jr. 30, 9). Su gobierno brillara por la prudencia y en sus dias sera
salvado Israel y Juda vivira en paz (Jr. 23, 3-7). Todo este nuevo orden se daré por la nueva alianza
que Yahvé hara con su pueblo, que sera escrita no en tablas de piedra, sino en los corazones de los
hombres, cuando sea extirpado el pecado (Jr. 31, 31-32).

En los capitulos 30 y 31 del libro encontramos una serie de tipo consolatorio, en donde el
tema fundamental es la esperanza mesianica sobre los habitantes de Israel y de Juda. Luego de una
descripcion de la angustia que sufria Israel por el castigo divino (Jr. 30, 5-7), Jeremias vaticina un
tiempo de paz y reconstruccion. Es el Sefior mismo, dice el profeta, quien se compromete a curar
la herida de su pueblo (Jr. 30, 18 -22). Y en los textos 31, 31-34 y 35-37, el profeta propone la
superacion del antiguo testamento sinaitico, tan venido a menos por el corazén duro del hombre,

que serd reemplazado por la nueva alianza de Yahvé.
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Esta “nueva alianza” mesianica necesita la sinceridad del corazon convertido a Yahve en
el cumplimiento de su voluntad (Jr. 5, 5; 4, 22; 8, 7; 24, 6-7). El conocimiento interior de Yahvé
hace que el hombre se adhiera con todo su ser a El: con su inteligencia, con sus voluntades con sus
afectos y con sus obras. Por eso, a la ley se sobrepone la gracia; al pecado sucede el perddn; al
temor, el amor profundo del Sefior y la caridad y la justicia al projimo; y a este amor se adherira
la transformacion total del corazén del hombre invadido por el espiritu de Yahvé. Entonces si sera
la salvacion de Israel estable y perpetua y la estabilidad del orden natural, el modelo del caracter
definitivo de la redencién (Jr. 31, 35-37).

El analisis del texto de Jeremias 23, 5-6, en ¢l que habla de “un vastago de justicia de
David”, nos pone dentro de la expectativa mesianica israelita. Jeremias ya no se fija en los reyes
historicos y en la dinastia en cuanto tal para el cumplimiento de sus esperanzas, sino en el futuro
rey Davidico surgido por el poder de Dios, que, al contrario de los reyes histéricos del pasado,
“reinara sabiamente y hara sobre la tierra lo que es justo y recto”. Jeremias, una vez que vio que
la caida de Jerusalén era inevitable, comenzé a mirar al futuro (Jr. 25, 11; 29, 10; 24, 11ss; 32, 10-
15; 31, 31-34); por eso pone sus esperanzas en los “buenos higos” del exilio de Babilonia y en sus
profecias relativas de la nueva alianza expresa su creencia en la abrogacion de la antigua alianza y
de los reyes historicos que fueron sus mediadores. En el oraculo contra Jeconias (Jr. 22, 20-30)
pone en claro que no soélo la era de la antigua alianza habia llegado a su fin, sino que también
finalizaba la era de los reyes. El profeta sabe que la alianza y la monarquia han fracasado. Para
una nueva y definitiva alianza debe haber una nuevo y definitivo David.

Jeremias siempre quiso el bienestar de su pueblo; y a pesar de que veia venir la catastrofe
inevitable, hizo lo que pudo por evitarla. Por eso se opuso firmemente a cualquier alianza
extranjera que el rey y el pueblo desearan hacer contra Babilonia y la Ginica esperanza de salvacion
que ve es que el pueblo entero se someta al conquistador, lo cual hallé una fuerte oposicion en el
pueblo. Aunque lo tildaron de traidor, mantuvo siempre la esperanza despierta en Yahvé, pues
sabia, como portavoz oficial de su palabra, que esta era su voluntad y por esto nunca depuso su
actitud.

A pesar de que Jeremias cayo en una fuerte depresion, que le hizo aborrecer su ministerio
(Jr. 15, 15-18; 20, 7 -18), ya que sufria profundamente al verse portador de un mensaje que,
encerrando, anunciaba el caos y la destruccién de su pueblo, elaboré en su vida y en sus escritos

una sélida teologia de la esperanza, en la que presenta a Yahvé como Sefior que es siempre fiel a

57



su palabra, que no destruird para siempre a su hijo predilecto. Para esto tiene que ser purificado
mediante el exilio. Jeremias se da cuenta de que la salvacion de Israel no esta en las manos del
hombre, sino en las del Sefior (Jr. 23,8; 31, 23-28; 31, 31-34). Entonces la esperanza no es
infundada sino firme (Ellis, 1970).

La esperanza de Jeremias esta basada en el amor del Sefior, a quien nombra como el amor
eterno (Jr. 31, 3), aungue ahora se halla airado al comprobar el desamor de su pueblo. Amando a
Dios con gran amor a su pueblo (Jr. 2, 2), hoy éste lo ha abandonado (Jr. 3, 1), rompiendo
unilateralmente el pacto de amistad (Jr. 11, 15; 12, 7-9). Esto hace que Yahvé corrija a su pueblo,
aunque no le abandone (Jr. 12, 8; 13, 14); por esto se nota en sus oraculos de castigo que Israel
deja de ser el elegido de Yahvé (Jr. 31, 33) y por eso la nueva alianza estara basada en el amor
cuando llegue el “dia de Yahvé” (Jr. 30, 8). Esta nueva ley del amor sera una ley de salvacion no
solo para el pueblo elegido, sino también llevara la salvacion a toda la humanidad (Jr. 4, 2). De
esta manera también Jeremias, al igual que los otros profetas preexilicos, esboza una teoria del
universalismo salvifico de Yahvé.

El mensaje de Jeremias mantiene toda su esperanza y confianza en Yahvé, porque entiende
que su dindmica amorosa esta anclada —aun en medio de tanto castigo— dentro de la dindmica
de la fe, la cual superando los ritos y las normas legales exigia una conversion personal y
comunitaria del corazén. Esto hace que las situaciones mas angustiosas se conviertan en esperanza
firme y crisol depurado de la fe. De este modo, la destruccion de Jerusalén y el exilio serviran para
reformar actitudes y crear en el pueblo la conciencia del “resto” fiel, capaz de compartir la
restauracion prometida por Yahve, la del amor.

1.5. Lateologia de la historia

Ninguna figura tan valerosa y tragica como la del profeta Jeremias ha pasado por la historia
del pueblo de Israel. El fue la voz del auténtico yahvismo mosaico. Su destino durante gran parte
de la vida fue anunciar que Juda seria destruida y que esta destruccion seria el justo juicio de Yahvé
sobre ella a causa de sus pecados; pero que, a pesar de esto, Yahvé nunca olvidaria a su hija
predilecta.

Ya vimos como el profeta, atacando el paganismo de Manasés, ayudo a preparar el clima
preciso para la reforma de Josias y, aunque participd activamente de ella, apoyé la extirpacion de
las préacticas paganas introducidas en el pueblo, reviviendo la teologia de la alianza mosaica.

Profesd gran admiracion a Josias (Jr. 22, 15ss) y cuando el rey emprendié su programa de
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unificacion, esperd el dia en que Israel restaurado se uniera a Juda en la alabanza de Yahvé en Sion
(Jr. 3, 12-14; 31, 2-6; 1, 22). Pero pronto se nota en él la desconfianza porque luego de la reforma
pudo contemplar un culto activo, pero no la conversion sincera del corazén, como exigia Yahveé
por su boca (Jr. 6, 12-21); el conocimiento de su ley, pero sin cumplir su palabra (Jr. 8, 8ss) y un
clero y unos falsos profetas que aseguraron la paz a su pueblo, cuyos crimenes contra las clausulas
de la alianza eran flagrantes (Jr. 6, 13-15; 8, 10-12; 7, 5-11). Se percat0 de que las exigencias de
la alianza se habian diluido en las exterioridades del culto (Jr. 7, 21-23), y que la reforma habia
sido superficial: no habia obtenido el arrepentimiento ni la conversion (Jr. 4, 3ss; 8, 4-7).

Por eso estuvo desde muy pronto obsesionado por el presentimiento de la destruccion de
Jerusalén, que al fin lleg6 a ser su casi Unico estribillo. Quedo desilusionado por completo del rey
Joaquim cuando dejé que se hundiera la reforma. Entonces el profeta comenzé con sus oraculos
de destruccion, declarando que la nacion, por haberse revelado contra Yahvé, su rey divino (Jr. 11,
9- 17), conoceria los castigos que la alianza de Yahvé reserva para aquellos que la quebrantan.
Afirm6 en sus escritos que la humillacion del 609 no era una negociacién de la teologia
deuteronémica, sino un claro cumplimiento de ella, algo que la misma nacién habia atraido hacia
ella por su olvido del Sefior (Jr. 2, 16).

Asi mismo advirtio que este castigo era sélo provisional, ya que Yahvé estaba para enviar
desde el “norte” el instrumento de su justicia: los babilonios (Jr. 4, 5-8; 11-7; 5, 15-17; 6, 22-26),
que caerian sobre la nacién impenitente y la destruiria sin dejar rastro de ella (Jr. 23, 26; 8, 13-17).
Con esta concepcion de la alianza mosaica, Jeremias rechaz6 por completo la confianza nacional
en las promesas davidicas. El no negé que estas promesas tuvieran validez teérica, como ya lo
vivimos, ni rechazd la institucion de la monarquia en cuanto tal (Jr. 23, 5ss); pero estaba
convencido de que, puesto que la nacion actual no habia cumplido sus obligaciones, ni ella ni sus
reyes conocerian ninguna de las promesas (Jr. 21, 12 -23, 30), sefialé6 como engafio y mentira la
confianza popular en la eleccién eterna de Sion por parte de Yahvé, declarando que Yahvé
abandonaria su casa y la entregaria a la destruccion, como lo habia hecho con el santuario del arca
de Silo (Jr. 7, 1-15; 26, 1-6).

La persecucion que tales palabras le valieron a Jeremias, y la agonia que le costo preferirlas,
constituye uno de los capitulos mas conmovedores de la historia de la religion. Jeremias fue
odiado, escarnecido, condenado al ostracismo, tachado de traidor (Jr. 15, 10ss, 17; 18, 18; 20, 10),

hostigado sin cesar y mas de una vez casi asesinado (Jr. 11, 18-22; 12, 6; 26; 36). Condenado por
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el estado y por el templo, era reo, segun la teologia oficial, de traicion y de blasfemia, ya que €l
acusaba a Yahvé de falta de fidelidad a su alianza con David (Jr. 26, 7-11).

El &nimo de Jeremias casi se quebrd bajo este paso. Cedid a accesos de airada
recriminacion, de depresion y aun de suicida desesperacion (Jr. 15, 15-18; 18, 19-23; 20-7-12, 14-
18). Odi6 su ministerio y anhel¢ librarse de él (Jr. 9, 2-6; 17, 14-18), pero el impulso de la palabra
Yahve le impedia callarse (Jr. 20, 9) y siempre encontrd fuerza para seguir adelante (Jr. 15, 19-21)
pronunciando el juicio de Yahvé. Mas cuando lleg0 este juicio, casi se le rompié el corazon de
dolor (Jr. 4, 19, 21; 8, 18-9, 1; 10, 19ss).

Después del 597, cuando parecia que el juicio habia sido consumado y que se habian
perdido las locas esperanzas de una pronta recuperacion, Jeremias continud su mono6tono anuncio
de destruccion. No viendo ningln signo de que con la tragedia hubiera sido aprendida la leccion,
0 se hubiera producido algin arrepentimiento, declaré que el pueblo era metal rechazado que no
se podia refinar (Jr. 6, 26 ,30), aunque quedaba un resto de esperanza. Cuando en el 594 se reavivo
la esperanza de que Joaquin volveria pronto, Jeremias lo denuncid, y poniéndose un yugo de
bueyes sobre el cuello (Jr. 27ss), declard que el Sefior mismo habia puesto el yugo de Babilonia
sobre Israel y las otras naciones, y que éstas deberian aceptarlo o desaparecer.

Cuando estallé la rebelidn final, Jeremias predijo con firmeza lo peor, anunciando que no
habria ninguna intervencion milagrosa, sino que el mismo Yahve estaria luchando contra su pueblo
(Jr. 21, 1-7). Y con el avance egipcio se reanimaron las esperanzas (Jr. 37, 3-10). El las combati
sin piedad. Incluso lleg6 a invitar al pueblo a desertar (21, 8-10), lo que algunos hicieron (Jr. 38,
19; 39, 9). A causa de esto fue arrojado en una cisterna, donde estuvo a punto de morir (Jr. 38).
Finalmente, los babilonios lo perdonaron, y pensando que habia estado de su parte (Jr. 38, 11-14),
le permitieron entre irse a Babilonia o quedarse alli. Prefirié quedarse (Jr. 40, 1-6). Después del
asesinato de Godolias, los judios huyeron a Egipto le llevaron consigo, contra su voluntad; y alli
murio. Las ultimas palabras que pronuncio (Jr. 44) fueron todavia de juicio contra el pecado de su
pueblo. Para Jeremias la esperanza, como ya vimos, quedaba mas alla del reino de Judé, que habia
sido destruido por Yahvé a causa del pecado de violacion a la alianza (Bright, 1966, pag. 344).

Aunque se tiene la impresion de que Jeremias fue escuchado por muy pocos durante su
vida, su predicacion estuvo orientada a salvar a Israel y a dar un mensaje de esperanza futura,
mediante la real y despiadada demolicion o derrumbe de una falsa esperanza arraigada del pueblo

en Yahve por medio de una promesa davidica cuyo culto estaba vacio de buenas obras. Jeremias,
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por medio del anuncio de una catastrofe como castigo justo y soberano de Yahvé, dio de antemano
una explicacion teoldgica e historica a la catastrofe en términos de fe y evitd con ello la destruccion
total de esta fe. Y aunque asi se hundid a una gran mayoria en la desesperacion, el “resto de Israel”
fue sometido a un examen profundo de sus propios corazones con respecto a la fe verdadera frente
al castigo justo y purificador y a la penitencia necesaria. Aunque el mensaje profético fue dirigido
al pueblo elegido, fue un llamado también a quienes quisieron escuchar la palabra de Yahvé y
fiarse de él més que de las instituciones politicas y religiosas corrompidas de esa época. Esta
purificacion facilité la formacion de una nueva comunidad basada en una fe verdadera y en una
decision individual y mas fuerte con respecto a su presente y a su futuro. No hablamos tampoco
de un individualismo cerrado como ideal de la predicacién de Jerusalén, sino porque éste era
necesario para la formacion de la “nueva comunidad”, basada en la decision personal.

La religion de Jeremias fue intensamente individual porque el culto nacional estructural
constituia una verdadera abominacion contra Yahvé. El hecho de que no sélo lo censurase, sino
que declarase que sus ritos sacrificiales habian sido externos a las exigencias de Yahvé (Jr. 6, 16-
21; 7, 21-23), junto con su incesante insistencia en la necesidad de la pureza interna (Jr. 4, 3ss),
sirvieron de base para preparar una religion del corazén y no de los labios para afuera. Jeremias
alento a cada individuo en particular a ser fiel a la llamada de Yahvé, ain en medio del dolor y de
la desesperacién, asegurando su proteccion en un pais sin templo ni culto, en medio de la
esclavitud, si cada uno lo buscaba con sincero corazén.

Ademas, Jeremias el demoledor de la falsa esperanza, ofrece una esperanza positiva. Para
él, el exilio es sélo un periodo de transicién, aunque necesario (Jr. 29, 11-14). Mas alla estaba el
futuro de Yahvé, el cual ofrece un acto redentor al pueblo (Jr. 31, 31-34). Yahvé llamaria de nuevo
a su pueblo, como habia hecho en otra ocasion en Egipto y, perdonando sus pecados, haria con él
una nueva alianza, escribiendo su ley en el corazon.

La gran distancia entre las exigencias de la alianza de Yahvé segun las cuales Israel seria
la nacion juzgada, y sus seguras promesas, que la fe no podia abandonar, fue salvada desde la
gracia divina. La verdadera y pura teologia del Exodo, que habia condenado a la nacion, llegé a
ser el fundamento de su esperanza. En este sentido la voz de Ezequiel suena paralela a la de
Jeremias.

El capitulo 2 de Jeremias nos ofrece lo mejor de su mensaje politico-religioso: la felicidad

nacional, ruina causada por la apostasia, invitacion insistente a la conversion. Este esquema es
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similar a la historiografia que se nos presenta en el Deuteronomio (Jr. 2, 11-9). En los versiculos
2y 3 encontramos la tradicional imagen nupcial ambientada en el desierto que define las relaciones
religiosas entre Yahve y su pueblo: Israel es una realidad sagrada (Ex 19, 6; Dt 29, 9), es primicia
del Sefior y como tal no puede violar impunemente lo sagrado. Por esto el Sefior va a instaurar un
proceso contra el pueblo apdstata. Ni los pueblos paganos apostatados de sus dioses de barro.
Israel, en cambio, abandono a su Dios personal. No queda entonces mas que la condenacion vy el
castigo (Jr. 2, 14-19). Se muestra como un esclavo humillado y presa de las potencias de Asiria 'y
Egipto. La raiz de su mal se halla en el “abandono”, en la apostasia al Sefior. Israel se humilla en
negociaciones que buscan una falsa seguridad que le arrastraran a la destruccién, por lo que
Jeremias invita a someterse humildemente a Babilonia, como es la voluntad del Sefior.
1.6. Las confesiones

Bajo este titulo conocemos una serie de textos del profeta de Anatot en donde se nos
presenta su oracion delante de Dios, la que expresa sus sentimientos mas profundos con respecto
a la mision encomendada por Yahvé. Briend, en su Libro de Jeremias, cataloga cinco textos
correspondientes a las confesiones de Jeremias: 12, 1-5; 15, 10-11. 21; 17, 14-18; 18, 19-23 y 20,
7 -18. Esta serie de textos guardan un estilo muy parecido al de los salmos de lamentacion, y nos
revelan muy fielmente la experiencia de la fe del profeta. En realidad, lo peculiar del libro de
Jeremias son sus confesiones, pues encontramos también visiones proféticas, oraculos contra las
naciones, amenazas contra el abuso del culto, etc. en los otros profetas. Las confesiones, aquellos
soliloquios intimos, solitarios con Yahvé, no tiene paralelo en ningun otro libro profético.

Analizaremos brevemente los pasajes mas significativos para deducir el mensaje que el
profeta nos quiere transmitir. En el pasaje 12, 1-5 encontramos la relacion que hace el profeta
cuando se ve perseguido por su familia a causa de su mision (Jr. 11, 18, 23). El profeta contrasta
la realidad que aparece ante sus ojos: “los malvados tienen prosperidad”, y la confronta con la
realidad a veces oscura de la fe: “Dios es justo” y se percata de un hecho; que los malvados no
confian en Dios porqgue ellos no entienden que de Dios viene la prosperidad. Por eso se alejan del
Sefior y confian mas en sus riquezas que en El: “Tu estas cerca de sus labios, pero lejos de su
corazon”. Frente a esta certeza, Jeremias, que esta convencido de que sirve fielmente a Dios, apela
a El para superar esta contradiccion que siente en su alma.

La respuesta de Dios es inaudita, pues dice el profeta que este es s6lo el comienzo y que lo

peor no ha pasado todavia (12, 50). Jeremias fielmente anuncia este mensaje en su predicacion.
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Después admiramos la gran fe y confianza que tiene Jeremias en el Sefior, quien pide al profeta
aceptar mayores sufrimientos en su mision.

El texto 15, 10-21 tiene un tono de queja mas violento, ya que, en ese momento, el corazén
del profeta destila amargura, de modo que reprocha a Yahvé y en el fondo entra en una crisis de
vocacion. Esta lamentacion empieza con un grito de dolor que luego en 20, 14-18 vuelve a alzarse
mas conmovedor y recio. Una pregunta central asoma en el horizonte de dolor y queja que hace
Jeremias: si Dios no hace caso de su intercesion ni le deja interceder, ¢vale la pena seguir con la
vocacion de profeta? Ademas, sus mensajes solo anuncian desgracias ante un pueblo que de
ninguna manera se va a convertir.

Por su destino le parece extrafio tener que haber nacido para profeta y cumplir su oficio
para agravar la culpa y precipitar la desgracia. Al menos los falsos profetas son estimados por sus
mentiras dulces. El, en cambio, tiene que anunciar lo que el poder de Dios y su mano robusta le
manda. Entonces analiza su eleccion y sus llamados desde antes de nacer y se lamenta de su venida
al mundo ya que para ¢l “profeta” se ha convertido en “hombre de pleitos y la gente se queja de él
sin que Jeremias les haya hecho dafio, incluso el profeta ha intercedido por ellos, y todo esto
proviene de la extrafia conducta de paciencia que Dios tiene con los injustos por la que tienen que
sufrir los justos. Entonces el profeta ve que es a Dios mismo a quien le toca reivindicarlo, ya que
por servirlo ha tenido que pasar calamidades.

El pleito termina en una acusacion: “Te he servido bien para que ti me pagues mal”; y en
el fondo lo que se pregunta Jeremias es que también en este pleito tendré razén Yahvé y la
respuesta que Dios le da es otra vez desconcertante, en la misma linea de la anterior lamentacion:
Dios no da explicaciones, sino que exige del profeta lealtad y confiesa porque tiene que ser
instrumento de conversién para los demas, como lo ha sido ya antes (Jr. 3, 22-4, 1). Mientras, Dios
le promete, como al inicio de su vocacion: “Yo estoy contigo”. Dios no suprime la cruz del profeta,
sino que le hace comprender que forma parte del ministerio.

Los textos 17, 14-18 y 18, 16-23 son lamentaciones en contra de los adversarios del profeta,
quienes han intentado suprimirle y le han herido e insultado, ante lo cual su reaccion es aferrarse
con todas sus fuerzas a Yahvé, pidiendole que vengan desgracias sobre sus enemigos. En la
teologia de Jeremias y sus contemporaneos, los enemigos del justo son enemigos personales de

Yahvé; y esta oracion de parte del profeta expresa la perseverancia de su fe.
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El profeta pone de testigo a Dios de que nunca quiso anunciar un dia aciago para Israel y
si lo tuvo que hacer fue para cumplir el encargo que Dios le habia dado. Sufre porque anuncia la
desgracia ante su pueblo impenitente e intercede por alguien que no tiene salvacion. Con sus gritos
de venganza contra sus adversarios no desea satisfacer una venganza personal, sino defender a
Dios y a su palabra. EI honor herido que el profeta defiende es el de Dios, intimamente ligado al
de su persona.

Ninguno de los profetas llevé a cabo su servicio ministerial sin sufrir impugnaciones,
ninguno recibid sélo alegrias de su ministerio, y asi los profetas tuvieron que perseverar a lo largo
de toda su vida, sin reconocimiento alguno. Unicamente los mantenia la fe de que Dios queria ese
servicio y estaba de su parte; pero la palabra del Sefior trajo también gozo para el corazén de
Jeremias, y asi le vemos como hombre y profeta oscilando entre aquella palabra del Sefior que le
acarrea oprobio y vergiienza, que también le aporta alegria y deleite.

El texto 20, 7-18 se presenta con una lamentacién violenta. La vocacion profética tan
dramaética, como se muestra en el capitulo 15, se vuelve ahora tragica. Vemos a Jeremias indefenso
contra sus adversarios. El Sefior estd lejos y no responde; su actividad ha sido su fracaso; su
vocacion una seduccion. Entonces la conclusion es l6gica: mas valia no haber nacido. Recordemos
que el Sefior requiere integramente al profeta, y le ha prohibido casarse y formar un hogar.

Jeremias se dejo seducir y ahora se encuentra abandonado y convertido en la burla de la
gente; por eso su grito de violencia, siendo un anuncio profético de desgracia es también un grito
de socorro frente a la violencia de Dios, que siente en carne propia,. Su grito es inutil porque nadie
le hace caso; pero siente al mismo tiempo la fuerza tremenda de la palabra de Dios, que se abre
paso a traveés del profeta. Ella se la ha metido dentro, le quema y tiene que echarla fuera. Asi pues,
tras comprobar en su vida el abandono de Dios y el triunfo del enemigo, maldice el dia de su
nacimiento, maldice toda su existencia frustrada y destrozada por su mision profética, si antes de
nacer ya estaba escogido para fracasar.

Como hemos visto, las confesiones nos descubren el interior del profeta en medio de la
prueba. Son oraciones o confidencias que Jeremias vierte en la estructura de la lamentacion o
suplica individual, pero imprimiendo un sello muy personal en este genero y enriqueciéndolo con
una intensa interioridad. Este dialogo que entabla con Dios es Gnico en su estructura. Sus
confesiones nos permiten ver en lucha con el Dios verdadero al hombre verdadero. Por ellas

conocemos el drama interior de Jeremias, la lucha entre sus sentimientos de hombre y su mision
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de profeta; por ellas conocemos a un hombre “desgarrado” entre la nostalgia de los oraculos de
promesa y la presencia de los oraculos de amenaza que Yahvé le impone; entre la solidaridad con
su pueblo que lo empuja a la intercesion y la palabra de Dios que le ordena apartarse y no
interceder; entre la obediencia a la mision divina y la solidaridad con su pueblo doliente (Alonso
y Sicre, 1980, pag. 413).

2. Sintesis

Durante el largo periodo de los reyes Manasés (693-639) y Amén (639-638), el culto
cananeo a los baales y la veneracion a los dioses astrales de los mesopotamicos no solo habian
sido tolerados oficialmente en Israel, sino que habian producido un sincretismo tal que casi habian
desplazado el Yahvismo original. De ahi que la denuncia principal de Jeremias es la idolatria. En
conexion con esta suele el profeta recriminar la corrupcion de sacerdotes y profetas que animaron
al pueblo en sus desvios en vez de llevarlo al buen camino. Pero mas alla de sacerdotes y profetas,
Jeremias echa la culpa a los reyes de la dinastia davidica; no solo por haber fomentado este
sincretismo oportunista (para complacer a sus amos politicos en Mesopotamia), sino por no
comprender ni cumplir su vocacion de ser instrumentos de la “ justicia” de la alianza (Jr. 21, 1-23,
8;22,10-12; 22, 13-19; 13, 18-19; 22, 20-30; 21, 1-22, 9; 23, 1-4). Con palabras que nos recuerdan
el salmo 101, 11 hace un llamado a estos reyes a su verdadera vocacion.

Asi se comprende que para Jeremias la dinastia de David ya no tiene futuro y su sentencia
de muerte es definitiva. Por eso se necesita de una nueva dinastia sobre la base de una nueva
alianza porque la del Sinai ha sido quebrantada por el pecado de su pueblo. Dios esta descontento
de Juda y de Jerusalén porque es un pueblo que se ha obstinado en el pecado; por lo tanto, merece
un castigo purificador para que se convierta de corazon y deje definitivamente la religion ritualista,
basada en una promesa meramente externa.

Jeremias proclama la unidad de Dios frente a la idolatria y al sincretismo religioso. Como
consecuencia positiva de esto debe darse, en cada hombre y en el pueblo la practica de la religion
en espiritu y verdad; es decir, la fe asociada a las obras que es la escucha obediente a la ley del
Sefior (Dt. 6, 4; Jr. 6, 10; 7, 27), que se traduce a la vida practica en la justicia (Jr. 11, 1-4).

Frente a los falsos profetas, Jeremias pone criterios firmes en el pueblo, para que los
desenmascare. El que profetiza tiene como centro de su predicacion el plan de Yahvé sobre su

pueblo, que es la fe auténtica en El, y que se concreta en obras de justicia y servicio nacidas de un
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corazon convertido al Sefior, aungue el que predique anuncie la ruina y las calamidades (Jr. 6, 27-
30; 26), como justo castigo por el pecado.

Da un “no” rotundo al formalismo religioso y al puro rito externo, que deben ser sustituidos
por una fe sincera, expresada en obras de fidelidad a Yahvé como fruto de su conocimiento y de
la practica de su ley. Por eso Jeremias pide una religion profunda, nacida del corazén y no de los
labios. Exige de lareligion una linea de amor sincero y Gnico a Dios que se demuestre en la practica
de las virtudes sociales de la justicia y de la caridad, cumpliendo a cabalidad los valores éticos y
los del espiritu, pues un culto que tenga estos elementos corresponde al de la verdadera religion
que quiere Yahvé (Jr. 7, 31-34).

Por la apostasia del pueblo y de la vieja realeza, la antigua alianza ha quedado obsoleta por
Yahve en el corazon del hombre, para que de alli emane la verdadera conversion. Pero esta nueva
alianza necesita de un nuevo rey que practicara y hara practicar en sus dias el verdadero amor a
Yahveé (Jr. 31, 33; 32; 22-40ss.). Por eso pidi6 una conversion sincera del corazon a Yahvé cuya
iniciativa tendra El, pero sus frutos deberan producir el hombre. El profeta tiene una gran esperanza
en el futuro mesianico de Israel, en donde le nuevo rey sera la encarnacion de la justicia y el
simbolo del nuevo pueblo fiel gracias a la nueva alianza que hara Yahvé (Jr. 23, 8; 31, 2-6; 23, 6;
30, 9; 23, 3-7). Transformara radicalmente el corazon del hombre, extirpando su pecado. Esta
nueva ley que Yahvé pondra en el corazon de los hombres sera la ley del amor, que traera la
salvacién no sélo al pueblo elegido, sino que sera universal para todos los pueblos de la tierra (Jr.
4,2).

Con respecto a la caida de Jerusalén y el exilio, Jeremias da una explicacion teoldgica en
términos de fe, diciendo que la obstinacidn del pueblo en el pecado hace merecer un justo castigo
por parte de Yahveé, que, si bien no aniquilara totalmente a Israel, si lo purificara por medio de un
“resto” fiel que observara la verdadera fe que quiere Yahvé. La nueva religion se basa en una
alianza de amor individual porque la religion y la alianza estructurales se corrompieron y de nada
sirven (Jr. 6, 16-20; 7, 21-23). Entonces no se necesitara, ni pueblo elegido ni templo, ya que a
Yahve los podra encontrar en quienes lo busquen con sincero corazon.

Jeremias es “el varon de dolores” (Is. 53, 3b) que sufre entre una mision dificil y un pueblo
que no le presta atencion y le persigue. La palabra de Yahvé, su delicia en otro tiempo, le quema
por dentro y tiene que lanzarla. Sufre profundamente porque el anunciar s6lo destruccion. Se ve

humillado y ofendido por un publico que le ofende y le acosa, sin que se convierta, y porque Dios
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le pide que continde su mision. Con esta actitud, Dios hace comprender a Jeremias dos hechos
importantes: que el Sefior siempre estara con €l y que el dolor humano forma parte habitual del
ministerio profético que EI mismo le encomendo.

El principal punto teoldgico del profeta es el convencimiento de la fe en la unidad de
Yahvé. S6lo El es el Ginico Dios verdadero y solo a él hay que amarle y servirle con sincero corazon.
Este tema basico se repite a lo largo de todo el libro. En la unidad de Dios se fundamenta el poder
de su palabra y de su promesa, que se cumple, a pesar de la infidelidad del pueblo a la antigua
alianza, con toda su eficacia en una nueva alianza que dara la salvacion a todas las naciones de la
Tierra. La Biblia de Jerusalén (1975) sefiala en el comentario respectivo a Jeremias: “Al sacar a
primer plano los valores espirituales, al poner de manifiesto las intimas relaciones que el alma ha
de mantener con Dios, que bien puede prestar algunos rasgos para la imagen del Siervo en Is. 53,

convierte a Jeremias en figura de Cristo”.

67



CAPITULO IV
CONCLUSIONES

El personaje del profeta Jeremias marcé una huella muy profunda en la reflexion biblica
posterior. Sus palabras, como espada de dos filos, penetraron en el angustiado espiritu de Israel,
removieron el corazon de la nacidn en el exilio y se reflejaron en todos los escritos sagrados,
penetrando en los libros del Nuevo Testamento.

Como Moisés antes de él y Cristo después de él, Jeremias vivié en un momento crucial de
la historia de su pueblo y tendi6 un presente entre lo viejo y lo nuevo. En la vision inaugural se vio
“sobre las naciones y reinos para arrancar y derribar, para destruir y demoler, construir y plantar”,
y cumplid su mision al pie de la letra. Vio a Asiria desaparecer del escenario de la historia y al
nuevo imperio de Babilonia venir pisando fuerte hasta dominar la vida de los pueblos. Predico la
oracion funebre del difunto reino de Juda y de la abrogada alianza del Sinai, y al mismo tiempo
anuncio la continuidad del Reino de Dios y la institucion de una nueva alianza; asi mismo declaro
que los reyes davidicos estaban repudiados, pero profetizo la venida de un nuevo David.

De Jeremias puede decirse que nadie hizo mas por su nacion y que nadie recibid peor pago.
Su ministerio, sin embargo, no esta en su pasion y muerte, sino mas bien, en la resurreccion de la
nacion que murid y fue enterrada en Babilonia en cumplimiento de sus profecias. La resurreccion
de Israel de la muerte nacional en Babilonia es una de las obras mas asombrosa de Yahvé. Pero
Dios obra por medio de los hombres. De todos los que trabajaron por la restauracion de Israel
ninguno hizo mas que Jeremias. Cuando entr6 en escena como profeta en el 626, dificilmente se
podria haber encontrado un israelita que admitiera y predicara que la ciudad de Jerusalén podia ser
arrasada y el templo destruido. Porque segun la teologia oficial, Yahvé estaba comprometido con
Jerusalén y con los reyes davidicos, y la ciudad de Jerusalén era inviolable porque El la habia
elegido. El desastre de Senaquerib en tiempos de Isaias solamente habia confirmado al israelita
medio en esta falsa teologia. Esto explicaba la insensata revuelta contra Babilonia y la infantil
expectacion, incluso en los Gltimos meses del sitio, de que Dios intervendria a Nabuconodosor
como los habia hecho con Senaquerib.

La ingrata tarea de Jeremias era la destruccion de esta falsa teologia, €l recordaba al pueblo
en sus predicaciones que Dios no esta ligado al templo ni a la ciudad, que él los podia destruir y

que los iba a destruir como habia destruido, en tiempos pesados, a Silo. El profeta insistia en que
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Jerusalén seria arrasada por los babilonios, que los pueblos eran un trozo de arcilla en manos del
divino alfarero, que los reyes, aunque fueran como el sello de Dios, podian, sin embargo, ser
desechados por su mano.

Intentd hacer comprender a sus compatriotas que Babilonia era un instrumento de Dios,
que la caida de Jerusalén no seria obra de Babilonia, sino obra de Dios que utilizaba a Babilonia
como instrumento suyo para castigar y purificar el pueblo judio. Por esto el profeta fue
ridiculizado, burlado, despreciado y casi asesinado y asi sus enemigos, los falsos profetas,
momentaneamente vencieron, pero cuando el dia de Yahvé llego para Jerusalén, para los reyes y
para el pueblo infiel, hubo quien se acord6 de las palabras del profeta. Entonces ellas y sus
simbolos se vieron a nueva luz, y los discursos del templo cobraron sentido. Los falsos profetas
fueron desenmascarados y se evidencié lo infundado del pueril optimismo, y del engafio de la falsa
teologia.

Si solo esto hubiera sacado el pueblo de la predicacion de Jeremias, ya hubiera sido bastante
para reivindicar al profeta, aunque al terrible precio de la desesperacion nacional; pero en el exilio
el pueblo recordo las promesas; “los buenos higos” que algtin dia volverian a Juda, a quien el Sefior
habia dicho: “después de 70 afios en Babilonia Yo o0s visitaré y cumpliré mi promesa de traeros de
nuevo a este lugar (Jr. 25, 10). Recordando los sermones del profeta acerca de la consolacion (Jr.
30, 31), la compra de la finca en los ultimos dias del asedio y la promesa de Dios: “Casa, campos
y vifias se compraran otra vez en este lugar” (Jr. 31, 1-15), la mayoria recordé la promesa de una
nueva alianza para Israel (Jr. 31, 14-26; 23, 5-6).

La caida de Jerusalén, del templo y de los reyes habian venido como Jeremias lo habia
predicho. Pero cuando vino, algunos al menos estaban preparados para comprender los hechos
como debian ser comprendidos; es decir, a la luz de la alianza entre Dios y su pueblo segun la cual
todo el futuro de la nacién dependia de la lealtad o deslealtad de las estipulaciones pactadas en el
Sinai. Para estos la tragedia era explicable en los términos de la fe auténtica de Israel. Y también
lo fue para aquellos cuya fe seguia viva después de lo dias de asedio llenos de muerte y destruccion,
y a través de los dias y afios del exilio. Este fue el lazo que unio al antiguo y al nuevo Israel, que
surgi6 de la tumba del exilio para renacer como nacion en el 569. Fue Jeremias quien ato los lazos.

Los fatidicos acontecimientos del verano del 587 tuvieron una profunda influencia en el
desarrollo de la teologia de Israel, pues ellos forzaron a los tedlogos a profundizar en la teologia

de la alianza y a mantener la esperanza mesianica. Algunas décadas después de la muerte de
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Jeremias, el segundo Isaias, reflexionado sobre las condiciones de salvacién de Israel y sobre el
tipo de personaje mas capaz de realizar esta obra, se refiere al profeta Anatot para bosquejar la de
Siervo Sufriente de Yahve.

Ya cerca del Nuevo Testamento, el nombre y el recuerdo del profeta renace en las
esperanzas de Israel (2 Mc. 2). Su recuerdo esta asociado a la espera mesianica en la figura de
Jests cuando la gente ve en El a Jeremias o a uno de los profetas (Mt. 16, 14). Asi mismo, la
comunidad cristiana siempre busca en el profeta el recuerdo de una silueta que le ayude a definir
a JesUs. Por esto Jeremias sigue siendo, a los ojos de la tradicion, el hombre comprometido a fondo
con la mision que Dios le confio, misién de la que brota su mensaje. Y uno de los puntos centrales
de su mensaje es la fe personal, por la cual la religion de Israel dio un giro decisivo en la forma
del didlogo que el hombre debe tener con Dios. Esta religion interior, del corazén, que el profeta
practicd y ensefio, le hace un hombre muy cercano a nosotros, pues interiorizada la fe, se
transforma en espiritualidad universal, porque la fe personalizada rompe las barreras de lo nacional
y se abre a lo universal.

Jeremias, con sus suplicas personales ensefiard a orar a muchos salmistas, y €l mismo
proseguira después de muerto en su oficio de interceder por el pueblo como lo atestigua la creencia
recogida en el segundo libro de los Macabeos. Segun ella, Jeremias es el profeta de Dios “que ama
a sus hermanos e intercede continuamente por el pueblo y la Santa ciudad” (2 Mc. 15, 12-16). Y
la misma idea de un Nuevo testamento (nueva alianza) se la debemos al profeta de Anatot (Hb. 8,
7-13).

Sus escritos no nos transmiten verdades religiosas muy novedosas, sino una auténtica
religién encarnada en una vida real: la suya propia. Si en Jesus la palabra se hizo hombre, en la
persona de Jeremias se transparentd el corazon de Dios. Por esto los evangelistas al pintar a Cristo
tendran ante si la hieratica figura de este profeta. Jeremias se nos muestra como un paradigma de
ensefianzas para la actualidad. EI mundo cristiano debe conocerlo en toda su riqueza y ayudarse
de él para realizar plenamente su mision. Con las ideas basicas de su mensaje y sirviéndome como
instrumento de la hermenéutica histérico-practica, trataré de dar un aporte actual al mensaje del
profeta.

1. ¢Por qué la hermenéutica histérico-practica?
Hoy en dia todos comprendemos que si la lectura de la Biblia no toma en cuenta las culturas

diferentes y se queda solo en la exégesis, su mensaje no se actualizaria porque nos dejaria anclados
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en el pasado, ya que como la Escritura fue compuesta en un determinado contexto cultural se sabria
qué quiso decir el autor en el siglo tal acerca de un tema especifico, pero no mas. Esto obligaria a
lectores y estudiosos de la Biblia a volver culturalmente atras para recibir el mensaje, los creyentes
quedariamos encerrados en lo que paso, y la Biblia se convertiria en un libro que se transmite de
generacidn en generacion sin mayor repercusion para la vida actual de los hombres y asi perderia
su fecundidad, pues los seres humanos necesitados de salvacion —a todos los que esta destinada
la Palabra de Dios en sus distintas épocas— no recibirian plenamente el mensaje de la Sagrada
Escritura, con el riesgo de invalidar en unos de los principios fundamentales del cristianismo, que
es la encarnacion del Verbo. Por tanto, para provocar la relacidn entre exégesis y cultura, se hace
necesaria la hermenéutica.

La hermenéutica es el arte de interpretar los textos, explicando el sentido de las Escrituras
para que adquieran claridad en las personas que las escuchan o leen; es el esfuerzo por comprender
hoy, en nuestro momento historico, el mensaje de la Escritura. Hay un principio basico en la
hermenéutica: cada época comprende la palabra de Dios desde su propia auto comprension. De
algin modo los hombres captan el mensaje de salvacion contenido en la Biblia de acuerdo con la
sensibilidad o ténica con que estan vibrando. En otras palabras, en la comprensién de la Biblia
influyen las situaciones culturales. Asi la hermenéutica de la Sagrada Escritura se liga
esencialmente a la cultura de la época. La hermenéutica histérico-practica es una propuesta de
interpretacion de la Palabra de Dios para el aqui y el ahora, que incorpora los valores que existen
en las tres hermenéuticas basicas habidas hasta hoy en el cristianismo.

a) Hermenéutica helenista

Proviene de la cultura greco-romana. Se basa fundamentalmente en la “razon” que pretende
entender y explicar los contenidos de la Escritura tratando de llegar a la verdad como ortodoxia,
preguntandose qué son en si mismos los contenidos que la Escritura quiere darnos a conocer: Dios,
Jesucristo, pecado, redencion; etc. Y, una vez que el hombre entiende lo méas posible a Dios y sus
grandes ministerios, esta hermenéutica le lleva a la contemplacién, la cual le conduce a la
salvacion. Esta misma salvacion esta definida como “contemplacion cara a cara a Dios” en una
vision beatifica y eterna.

b) Hermenéutica existencialista
Tiene influjo de las filosofias personalistas y existencialistas de nuestro siglo. Su base esta

en la vida y en lo vivencial; es decir, en la experiencia personal del mensaje de la Biblia. Méas que
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las mismas verdaderas o enunciados que nos entrega la Escritura, a esta hermenéutica le interesa
“la repercusion que estos enunciados tienen en la persona que los escucha”.

La Escritura entonces se convierte en una continua interpretacion del oyente, y la salvacion
viene dada por el encuentro entre Dios y el hombre. Los contenidos de la Biblia tienen que
evidenciarse, ya que si solo llegan a entenderse y no a vivenciarse, la Palabra no es salvadora. En
esta vivencia de la Escritura es importante que el hombre se cuestione acerca de “las soluciones
vitales” que la libertad amenazada del hombre y sus angustias puedan recibir de la Palabra revelada
en la Escritura.

Esta hermenéutica trata de dar, asi, sentido a la existencia, interpretandola y respetandola.
Acude a la Biblia para buscar y encontrar una respuesta existencial a las preguntas del hombre
como sujeto; es decir, como ser capaz de autoconciencia y autodeterminacion que vive con otros
sujetos en el mundo, ya que el hombre es un “ser en relacion”.

c) Hermenéutica de la liberacion

Nacida en 1968 en Ameérica Latina, como un intento aun no totalmente maduro por resolver
los grandes problemas de miseria e injusticia que se viven en el Tercer Mundo, trata de articular
la Palabra de Dios con un método de analisis de la realidad a veces enraizado en la teoria
sociologica de la dependencia, sostenida por el marxismo. Su gran preocupacion basada en la
“accion” es la “praxis” transformadora de la sociedad injusta, cuya causa reside en la tenencia de
los medios de produccidn en manos de pocos. De alli nace la pregunta basica: ¢cémo transformar
esta realidad tan llena de opresion? El lugar privilegiado para la respuesta se debe encontrar en el
Exodo, y la solucion esta en la “ortopraxis™; es decir, en el compromiso que con lucidez y acierto
provoque la transformacion social. Este interés adquiere rasgos mas profundos en la “opcion” o
presente decision del hombre interpelado por la Palabra de Dios que se le dirige; de su opcién
depende la salvacion.

La expresion de San Pablo segun la cual Dios es paciente porque es eterno, esta traducida
por la sabiduria popular de las siguientes maneras: los molinos de Dios muelen despacio, es decir,
el Sefior obra a inyecta su accion dentro de las leyes establecidas por El; en la naturaleza, en la
sociedad y en la historia. El Evangelio dice claramente que el Verbo se encarné al llegar “la
plenitud de los tiempos”. Tal vez algun sociologo apresurado anhelaria la venida de Jesus antes de
las esclavitudes impuestas por Asiria, Egipto, Grecia y Roma. Pero el Principe de la libertad nacid

en la paz de Octavio. En vano los pueblos lucharon y murieron por romper cadenas, porque estas
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debian destruirse primero en el alma de todo hombre. Esta actitud maduraba adn en el espiritu de
la humanidad. La teologia de la liberacion, en estos tiempos, dese6 la misma libertad para los
grupos sociales. Ya que esta libertad ya no existia en los conceptos juridicos, se encontrd que
dominaba en los estratos bioldgicos, y era causada por el virus de la miseria y de la injusticia
social.

Carlos Marx describi6 este mismo aspecto y, bajo la vision materialista, no encontro otro
medio que el de la lucha de clases; o sea, el de la revolucion, que determinaria la muerte de los
capitalistas, para el encubrimiento y la liberacion de los proletarios. El Evangelio exige también la
revolucion como el medio necesario para el mejoramiento social, mas esta debe realizarse sobre
todo en la interioridad del hombre, y en el campo de batalla del propio corazén. El virus de la
desigualdad social y econdémica esté en el egoismo y en el orgullo del hombre. Como novedad, la
teologia de la liberacion y la misma filosofia post-marxista aprovecharon la nomenclatura creada
por la dialéctica de Hegel, de Marx y de Lenin que triunfalmente entré en los campos de la
sociologia, de la economia y hasta de la religion. Mas después de que Gorbachov y Yeltsin
entierran el régimen comunista soviético, el vocabulario marxista pierde la semantica de odio y de
revolucion y entra, segin los tedricos neo-leninistas, al concepto de “reformas” sociales y
economicas, cuyos factores principales son la libertad humana, la libertad religiosa y la libre
competencia econémica.

Como se ve, tanto su inspirador, el comunismo, cuanto algunos elementos inspirados en
alguna de las teologias de la liberacion han renunciado a la lucha de clases, a la revolucion y a la
simiente del odio. Queda siempre en pie que la transformacidn socio-econémica seréa el fruto de la
conversion humana hacia el hombre, imagen de Dios.

d) La hermenéutica histérico-practica

Parte de la realidad histdrica, en que la historia es concebida como el proceso con el cual
se camina hacia la verdadera humanidad, un proceso que daba la libertad del hombre, se debate
constantemente entre la vida y la muerte. Y si bien la salvacion logra su plenitud en el Reino
definitivo de Dios, se inicia en la historia, en el proceso de vida y muerte en que se encuentran
inmersos los hombres. Esto no quiere decir que la salvacion, tenida solo por gracia de Dios, se
confunda con los instintos o proyectos de vida que surgen en la historia puramente humana o que
sea exigida por esta. Ambas son distinguibles y autbnomas, pero no independientes si se quiere

alcanzar el bien comun de la humanidad: la vida plena de todos los hombres. En este sentido, desde
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el punto de vista humano, el trabajo por la justicia es el camino que conduce a la meta. Ademas,
la Iglesia, movimiento por la vida plena y definitiva, tiene como mision especifica colaborar con
el Sefior Jesus en la salvacion de todos los pueblos mediante la predicacion de su Palabra.

Ahora bien, cuando hablamos del proceso dentro de la hermenéutica histdrico-préctica
estamos dando gran importancia al cambio, factor importantisimo, ya que hoy como nunca en el
peregrinar de la humanidad estan ocurriendo profundos cambios culturales. Los cambios del
pasado son insignificantes frente a la metamorfosis cultural a la que se asiste. Como dice el
Concilio Vaticano I1:

El género humano se halla hoy en un periodo nuevo de su historia, caracterizado
por cambios profundos y acelerados, que progresivamente se extienden al universo
entero. Los provoca el hombre con su inteligencia y su dinamismo creador; pero
recaen luego sobre el hombre, sobre sus juicios y deseos individuales y colectivos,
sobre sus modos de pensar y comportamiento para con las realidades y los hombres
con quienes convive. Tan esto es asi, que se puede ya hablar de una verdadera
metamorfosis social y cultural, que redunda también sobre la vida religiosa
(Concilio Vaticano I1).

Esta hermenéutica es practica porque pretende influir en la realidad histérica,
preocupandose por transformar la realidad concreta, que es contradictoria, al estar poblada de
hechos absurdos como el hambre, las injusticias, las muertes masivas provocadas, etc. Por eso hay
que permitir al individuo hacerse hombre. Para esto es necesario luchar abiertamente contra la
muerte en todas sus formas, especialmente contra aquellas que son frutos de los mismos hombres.
Asi, la eficacia por una “vida plena” para los hombres ha de ser, por consiguiente, el supremo
criterio de valor: hay que re comprender todos los elementos de la cultura, de la técnica, etc. desde
esta perspectiva. Se articula la realidad historica con el nucleo central de la Biblia: el binomio
Exodo-Pascua, porque el acontecimiento de la Pascua de Jestis —desarrollo pleno del Exodo— es
revelacion total de un “proyecto historico” de alcance universal: afectard a la humanidad de todos
los tiempos.

Este es un proyecto de los humanos, porque brota gratuitamente del amor y sabiduria del
Dios vivo; pero no es separable de los proyectos humanos, porque es ofrecido en favor de todos
los hombres. Se trata de un proyecto de salvacién divina, elaborado con gran realismo, que parte

de la “concreta condicion historica” en que se encuentran los hombres y los pueblos y sobrepasa
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en su meta las justas aspiraciones de ellos. Este es el misterio que revela Jesus de Nazaret
principalmente en su Pascua (Ef. 3, 5-6. 9; 1 Tim. 3, 16). Este misterio es el plan de salvacion de
Dios para los hombres.

Asi, si trabajamos el mensaje de la Escritura en general y de Jeremias en particular a la luz
del binomio Exodo-Pascua, estamos percibiendo el mensaje central de la sagrada Escritura; y si
interpretamos la realidad histérica a la luz de este binomio con el fin de influir en ella, actuaremos
en el proceso historico segun lo que Dios quiere y, en consecuencia, nuestro mundo se ira
transformando.

Este proceso consta de consta de cinco puntos:

» Punto de partida
Punto de llegada
Camino o método

Sujeto

YV V V VY

Agentes

1. Punto de partida
a) Lamuerte
A diario comprobamos que en nuestro mundo existe muerte y que existen causas concretas
de esta muerte que siegan infatigablemente millones de vidas. Un factor genérico y muy real que
conduce a la muerte es la injusta ordenacion de la sociedad humana mundial, porque no todas las
naciones Yy, dentro de ellas, los grupos y personas tienen iguales posibilidades de consecucién de
vida. Se generan asi inmensas mortandades.
Entre los factores especificos de muerte se evidencian las ideologias, el corazon egoista de
los hombres y las organizaciones y estructuras de alcance universal.

» Las ideologias: los sistemas cerrados de ideas, construidos a espaldas de la realidad
concreta, sobre las bases de definiciones abstractas, son huidas de la propia realidad
frente a los absurdos propuestos por los hechos. Hay ideologias de tipo politico,
econdémico, social y religioso. En la actualidad, estas ideologias son agentes de
muerte.

» El corazon egoista del hombre: mas al fondo de lo que aparece, y originandolo se

encuentra el egoismo del corazon humano, que es la inclinacion no refrenada a
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poseer, a asegurarse, a acaparar avidamente la vida para si. Este egoismo es
individual y colectivo, va desde lo personal y familiar hasta lo grupal e internacional.

» Las organizaciones y estructuras de alcance universal: como la organizacion
econdmica mundial que divide al mundo en paises desarrollados y subdesarrollados,
las transnacionales y otras estructuras de menor alcance que reflejan al exterior o
interior de los pueblos el egoismo de poseer. Asi tenemos “El colonialismo interno”
que es la actitud de pequefios grupos de personas que aumentan dia a dia sus
posibilidades de vida y riqueza a costa de grandes mayorias hambrientas y
desnutridas, marginadas de los derechos méas fundamentadas de hombre
(Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, 1968).

Situaciones o formas de “pecado”: nombre biblico de la “muerte”. La situacion genérica
del pecado que se manifiesta en la actual ordenacion de la sociedad mundial en cuanto esté alejada
del plan de Dios, ya que el Exodo y la Pascua de Jesus indican que Dios quiere la vida para todos
los hombres. Esta es la base de la justicia revelada. Como formas especificas del pecado tenemos
su encarnacion en las ideologias y egoismos que ostentan las diversas organizaciones universales
y particulares, y cualquier tipo de situacion de pecado que esté viviendo el hombre o sus
agrupaciones, pues para la Biblia “pecado” es la gran fuerza anti-historica que frena, obstaculiza

e impide el proceso de la humanidad hacia la “vida plena”.

1. Punto de llegada
» Lavida plena: Partiendo del hecho de que todos los hombres ansian vivir se puede
sostener que la humanidad desea caminar hacia la vida plena y su fundamento es
el instinto, el querer y el deseo fundamental de vida, lo que implica que la
humanidad vaya por un proceso de maduracion total superando definitivamente
toda forma de muerte.

En forma general sabemos que la meta absoluta y definitiva de la historia es la justa
ordenacion de la sociedad humana y mundial. Si este fuera el objetivo fundamental de los hombres,
se provocaria un cambio sustancial en ellos que llevaria a un devenir o proceso de profunda
maduracion de la humanidad. Pero para esto es de importancia suma la justificacion humana y el

derecho natural en busca del bien comun. Las caracteristicas especificas de esta vida plena serian:
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> Vida para todos: y no solo para algunos grupos o pueblos, sino vida plena para toda
la humanidad, que derribe las barreras de las naciones, de las razas, de los sistemas
y de las religiones, ofreciendo calidad integral de desarrollo a todos los hombres.

> Vida definitiva: que no esté amenazada por la muerte, sino que sea un Vvivir
permanente, prolongado y gozoso.

» Vida conquistada: no recibida de balde sino hecha suya por los esfuerzos
combinados de los hombres, que tenga la huella de su trabajo.

El hombre teoldgico de la vida plena seria el de “comunion plena” o definitiva que es
precisamente la justa ordenacion de la sociedad humana mundial, pero en cuanto es totalmente
coincidente con el plan de Dios, ya que es en esta coincidencia cabal entre el Reino y la sociedad
donde el principal enemigo de los hombres, la muerte, sera vencida, porque este mundo viejo ya
habra pasado (1 Cor. 15, 26; Ap. 21, 4). Los rasgos especificos de esta comunion plena serian:

» Comunicacion fraterna: que se dé a todos los niveles y que suponga la superacion
de actitudes, relaciones y estructuras opuestas a la condicion de hermanos, porque
hermano es el que se corresponsabiliza de la vida y de la plenitud de otros (1 Jn. 2,
12a). La humanidad tiene que llegar a desterrar a “Cain” de si misma, del corazon
de cada hombre del seno de cada grupo humano y de entre sus estructuras, porque
si no sucede esto, “Cain” seguira asesinando a “Abel” en miles de formas, la
humanidad se seguira destruyendo asi misma y asi jamas obtendré la vida eterna (1
Jn. 3, 15).

» Comuniodn filial: que es la relacion filial con el Dios vivo; y que presupone la
superacion de todas las formas inadecuadas de relacion con Dios las cuales
conducen directamente a la muerte; como son el miedo, el religiosismo fatalista y
resignado, la idolatria por la que se declaran practicamente absolutos los que no lo
son, el infantilismo providencialista que se desentiende de la responsabilidad en la
transformacion del mundo. Esta “comunion” presupone, a la vez, la adquisicion de
formas adecuadas de relacion con Dios como la confianza, la intimidad, la
corresponsabilidad, etc. (Rom. 8, 23).

» Dominio total de la naturaleza: esto implica sobreponerse a la naturaleza para que
se convierta no en fuente de muerte, sino de vida siempre méas plena; conocer su

funcionamiento y manejarlo; pero al servicio de la vida y no de la muerte de los
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2.

hombres. Esta debe ser su meta, porque es la misma vocacion a la fraternidad
universal la que exige; y, mas alla de eso, esta la vocacion del hombre a la comunion
con el Dios vivo, cuya tnica preocupacion es justamente la “vida plena” de todos
los hombres (1 Co. 3, 22-23).

Método o camino

El método es muy importante porque por medio de él se lleva adelante el proceso de la

historia. El nos indica como se han de superar los absurdos reales con que topa el proceso a todos

los niveles, desde el méas proximo hasta el méas universal. El método o camino es en el fondo una

actitud profunda que debe tomar el hombre frente a la realidad, es decir, la orientacion de la vida

gue se convierte en un marco para sus decisiones concretas; en definitiva, debe convertirse en una

opcion fundamental en la vida, ya que sin ella todo lo demas pierde consistencia. Sus

caracteristicas son las siguientes:

>

1)

2)

3)

La préctica de la justicia: Desde el punto de vista humano, el camino o método es la
actitud de justicia que tiende a ordenar mas humanamente la sociedad mundial; es decir,
més conforme con el punto de llegada que pide nuestro proceso, en donde la justicia,
que intenta dar a cada individuo o grupo lo necesario para que consiga la vida plena se
convierta en la Unica via que conduce a la paz y al progreso del hombre. Si, por el
contrario, se practica la injusticia, se provoca entre los hombres una muerte difundida
a todos, cuyos rasgos serian:

Muerte para las mayorias: Se podria hablar de muerte de todos, ya que son las mayorias
las que sustentan a los grupos dominantes, porque sin ellas, estos no subsisten y las
naciones, los grupos y los individuos se irian internando en la muerte.

Muerte definitiva: Seria permanente, prolongada y para siempre, pues los seres
humanos se irian sumergiendo en el silencio estéril.

Muerte aceptada: Es decir, aceptada por la colaboracién inconsciente o consiente de
los mismos hombres.

La actitud de servicio como camino revelado para conseguir la justicia. Se trata del
servicio animado por el amor, y tenemos su modelo en la Pascua de Jesus en la que se
revela para nuestra fe el verdadero camino o método con el cual se puede lograr una
humanidad nueva. Es la misma actitud de justicia, pero en cuanto es animada por el

amor de Dios.
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En JesUs esta nuestro verdadero camino (Jn. 14, 16), porque EI mismo anticipa, en un gesto,
lo que va a significar su muerte para nosotros: entregarse y servir desinteresadamente para dar vida
a los demas (Jn. 13, 4-5; 13, 12-15). Ademas, el amor de Dios hace que la actitud de justicia sea
fortalecida por El y que asi se abra para los hombres un horizonte nuevo que es el de participar
para siempre en el Reino de Dios, entrando a formar parte de una vida plena. Esta plenitud de vida
alcanzd Jesus en su Pascua, en la que podemos constatar una triple plenitud:
> Plenitud de comunion fraterna: Con los hombres, porque en su Pascua Jesus llega a ser
el hermano universal (Jn. 13, 1), ya que realiza lo que EI mismo seglin Juan, propuso
como idea de fraternidad: dar la vida por sus amigos (Jn 15, 13); y ho vemos, a lo largo
de la vida de Jesus, ningln gesto suyo que sea anti fraternal en su relacién con los
demas.
> Plenitud de comunién filial con el Dios vivo: Aunque sabemos que el Hijo de Dios
preexiste a la encarnacién, sabemos también por los evangelios que Jesus en cuanto
hombre, da su méas profunda respuesta filial al Padre en su Pascua; y, por eso Cristo a
partir de ella, es ya plenamente el Hijo que ha superado todas las formas no
humanizadoras de relacion con Dios (Rm. 1, 4).

> Plenitud de dominio sobre la naturaleza: Jesus, en su Pascua es convertido por su Padre
en Sefior, a quien estan sometidas, como a un rey, todas las cosas (Ef. 1, 20-21; Col. 1,
15; Fil. 2, 9). Asi la Pascua de Jesus debera ser nuestro propio camino de referencia

para nuestra meditacion y para nuestra vida.

3. Sujeto

Los hombres son los sujetos de la historia, o deberian serlo, pues muchas veces los vemos
convertidos en simples objetos. Ellos estan llamados a ser los verdaderos protagonistas de la
historia, siendo duefios de su propia realizacion, duefios de la vida y de la muerte, como asi lo
indica el deseo innato de su corazon.

Sabemos que el hombre es un ser en construccidn, que no es, sino que va siendo en etapas
sucesivas, que lo transforman hondamente. EI hombre no nace ya hecho, sino que, a lo largo de su
existencia, se forja, se construye y es formal; es un viajero hacia su propia esencia. Se va
construyendo en la medida en que va optando por la vida plena ayudado por sus propias e

insustituibles herramientas, sus propias capacidades:
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a) El pensar o la razon: le sirve al hombre como instrumento basico de orientacion
para sus ideas, metas y proyectos.

b) El vivir o vivencias: en donde el hombre, utilizando su sensibilidad, adquiere la
experiencia de la vida.

c) Elactuar o accion: transforma su trabajo, sus decisiones y su opcion en crear vida
a su alrededor.

Estas son las capacidades bésicas para que el ser humano llegue a ser hombre, y las
herramientas que utiliza para su propia construccion. En un nivel més elevado, tenemos la
capacidad cultural del hombre que le ayuda a relacionarse con los demas, a trabajar mejor por
conseguir la vida plena y a manejar las fuerzas de la naturaleza para su propio bienestar. Por su
parte, la revelacion, como gracia de Dios, no destruye la naturaleza humana, sino que la elevay la
perfecciona. Desentrafia las potencialidades mas intimas del hombre y asi permite a las grandes
mayorias ser sujetos de su propia historia.

Desde el punto de vista la fe, la humanidad no es, sino que va siendo en la medida en que
acepta la Pascua universal que inici6 Jesus. Asi lo descubrimos en el Génesis 1-2 en donde, en una
narracion prospectiva del primer hombre como representante de la humanidad, sin conocer adn el
Reino ha sido creado para Cristo depende de Jesus y es figura del que habia de venir (Rm. 5, 14).
Una vez presente la Pascua de Cristo en la historia la humanidad se define en referencia a “no ser
hombres terrenos”, sino ser “hombres celestiales, todos resucitados para siempre” (1 Co. 15, 45-
49). Si la humanidad aceptara el Reino de Dios como meta, entonces poseeria una “utopia” de la
historia; es decir, un proyecto posible y realizable gracias principalmente a la gracia divina, lo cual
daria como resultado una humanidad que tendria tres caracteristicas:

1) Creceria el sentido de criticidad, pues si acoge el Reino como su punto de llegada. Este

se convertiria en el criterio Ultimo o primero de juicio para evaluar la realidad (1 Co.

10, 23). Los hombres se esforzarian por discernir en los acontecimientos los signos

verdaderos de la presencia o de los planes de Dios (Concilio Vaticano I, 1965), lo que no

es otra cosa que la vida plena o el Reino. Todo lo que en el proceso de la historia nos
acerque a esta meta seria valido.

2) Aumentaria la practica de la sociabilidad, pues si los hombres se refirieran a la comunién

plena del Reino, la “comunitareidad” germinaria en abundancia. No habria “masas” de

seres manejables y amorfos, sino “pueblos” de hombres conscientes y organizados —
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pueblo de Dios— (1 Pe. 2, 9-10a); con la ventaja de que esta sociabilidad o socializacion

no destruiria las culturas de los distintos grupos humanos, sino que las haria evolucionar,

respetdndolas y valorandolas.

3) Se desarrollaria més la creatividad: si los hombres deciden optar por el Reino, la

creatividad —considerada como encarnacion constante de valores en nuevas formas o

estructuras— renovaria la faz de la tierra y la Palabra de Dios seria un estimulo o acicate

para que el hombre no se instale en lo alcanzado, sino que siempre lo supere, por eso la

Biblia considera al hombre como peregrino (Gn. 12, 1; Hb. 11, 9-10; Hb. 11, 13-14; Rom.

12, 2a).

Estos textos, lejos de incitar a una evasion del mundo, a la alineacién, serian un llamado
constante a la desinstalacion, porque nada de lo logrado hasta el presente seria “ya” la realizacion
de la meta sefialada, sino que habria de seguir siempre adelante hasta que no haya mas muerte (Ap.
21, 4) y solo entonces la humanidad descansaria, tras terminar la creacion (Hb. 4, 10).

Entonces, para el ser humano, con excepcion de las actitudes evangélicas, ninguna de las
realidades logradas hasta el presente, por mas buenas que parezcan, serian “el cielo nuevo y la
tierra nueva” de los que hablan los profetas y el Apocalipsis” (Is. 65, 17; 2 Pe. 3, 13; Ap. 21, 1),
ya que todas estas realidades estarian lejos de la “Jerusalén Celestial”, de la vida plena. Si los
hombres hicieran del Reino la “utopia del proceso historico”, el mensaje de la Biblia no seria un
consuelo fécil ni un narcotico, sino un “virus”, un aguijon en la carne de la misma historia.

4. Agentes

a) Agente Principal: Dios es el agente principal porque a la luz de la revelacion nuestro
Dios es un Dios que salva.

b) Agente instrumental o profano: Las actividades de justicia y solidaridad. Segun Jesus,
la actitud de prestar auxilio a los hombres y ser solidarios con los necesitados introduce
de lleno en el proceso de salvacion (Mt. 25, 34-26), aunque las personas no sean
creyentes o desconozcan a Cristo (Mt. 25, 37-39). Esta actividad de justicia y
solidaridad humana es tan valiosa que Jesus la declara como una respuesta al mismo
Mesias, puesto que colabora con el plan de Dios (Mt 25, 40). La conclusion es obvia:
lo profano es el ambito donde los hombres también responden a la salvacion. Dios no
estd exclusivamente ligado a lo sagrado ni a los sacramentos, porque su palabra

salvadora no estd encadenada por ninguna criatura (2 Tim. 2, 9). Entonces nos
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preguntariamos el para qué del cristianismo. La respuesta estaria dada segun lo que

dice la Escritura en Hch. 17, 27; si bien Dios no esta lejos de los hombres, sin embargo,

éstos dificilmente lo encuentran, pues sin la revelacion lo buscan solo a tientas.

c) Agente instrumental, religioso y cristiano:

1. Ladimension religiosa del hombre, pero no sola: el ser el hombre no esta fundado
en si mismo, sino en Dios y El se revela a todos los hombres por la razon,
haciéndoles conocer ciertos atributos divinos suyos como su eterno poder y su
divinidad (Rm 1, 20). El concilio Vaticano I nos ensefia que Dios “principio y fin
de todas las cosas, puede ser conocido con toda certeza por la luz natural de larazén
humana, partiendo de las cosas creadas”. En definitiva, decimos que Dios es
inducible racionalmente a partir de la naturaleza, en la medida en que ésta no tenga
fundamento ontol6gico en si misma; es decir, en la medida en que ella misma no
sea Dios. Esta induccion de Dios presupone, a su vez, una opcion filosofica previa,
anterior, mas basica, cuyas alternativas son las siguientes:

» Alternativa primera: el hombre perece totalmente con la muerte; es
posible el sinsentido de la realidad

» Alternativa segunda: el hombre puede caminar hacia la vida plena;
es imposible el sinsentido de la realidad

El ateismo radical contemporaneo sostiene la primera alternativa y el cristianismo y otras
religiones sostienen la segunda alternativa. En el caso del cristianismo, su misma fe en el Dios
vivo le lleva a aceptar como opcion filosofica basica esta alternativa, porque si no, la realidad seria
un absurdo sin fundamento ontoldgico y, por tanto, inconsistente.

Analizando este fendmeno en las clases populares de América Latina, vemos que a traves
de su religiosidad el pueblo sencillo intuye y confiesa implicitamente la falta de “fundamento
ontoldgico” del hombre en si mismo y la “apertura a un fundamento absoluto™. Esta situacion,
unida a la denuncia implicita contra la autonomia del poder por parte de la clase dominante, hace
que la religiosidad popular tenga mas valores que defectos, pero asi también cabe advertir que la
dimension religiosa es ambigua. Ella puede propiciar la injusticia mediante la hipocresia u otras
actitudes incorrectas, marginando del Reino a quienes asi la practican (Mt. 6, 1).

Pero si la expresion religiosa esta ligada a una practica de solidaridad, hay que inscribirla

dentro de los agentes de salvacion (Mt. 25, 31-46). En lineas generales, hay que reconocer que la
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religiosidad popular latinoamericana vive principalmente de las rentas del anuncio de la Buena
Nueva realizada en la conquista y en la colonia. Por esto se hace inaplazable su reevangelizacion
por medio de una seria catequesis para que se logre en este continente una verdadera fraternidad
en donde no haya opresores ni oprimidos.
2. Instrumento unido o colaborador intimo de Dios Jesucristo

El Jesus resucitado es ideal modelo y principalmente apoyo para caminar hacia el Reino,
pues en €l hoy se presenta ya realizada individualmente la madurez total a la cual toda la
humanidad es llamada. El es el hombre escatoldgico, pleno y definitivo como lo define 1 Co. 15,
45, y como lo dice tan profundamente el Concilio Vaticano Il (1965): “Cristo, muerto y resucitado
por todos, da al hombre su luz y su fuerza por el Espiritu Santo de que pueda responder a su
maxima vocacion”. Es el Espiritu Santo quien infunde un amor especial en los hombres para que
prestos respondan como JesUs ante la realidad; y este amor tiene tres caracteristicas:

» Primero, es un amor con dimensiones historicas. EI amor no se reduce solo a las relaciones
interpersonales, sino que se proyecta el ambito de las relaciones y estructuras donde se esta
desarrollando el proceso de la historia de los pueblos y de los continentes. Tiende a extirpar
las fuentes de la muerte como el corazon egoista de los hombres, reflejando en el
acercamiento de los bienes de la vida para si, excluyendo a las grandes mayorias (Jn. 12,
24). Asi el amor del Espiritu Santo lleva no s6lo a imitar materialmente el ideal de los
Hechos de los Apostoles, sino también a asimilarlo y reactualizarlo de las circunstancias
historicas en que el hombre esté viviendo (Hch. 4, 32-35).

» Segundo, es un amor que sea semejante al amor del Padre por los hombres, que no es un
amor meramente humanao, sino el mismo amor de Dios, leal y fiel, que quiere el crecimiento
de los seres humanos apoyados en nuestro modelo, que es Jesus (Jn. 15, 9a).

> Tercero, es un amor que sea eficaz y no un simple sentimiento romantico ni una mera
relacion o actitud interior, sino que signifique una verdadera orientacion de vida, que se
exprese en acciones concretas que vayan encaminadas a buscar la vida plena de los demas
(1 Jn. 3, 18), como el amor que llevd a Jesus a desafiar la muerte para dar vida a todos los
hombres.

3. Como instrumento de Cristo o colaborador intimo e Jesus
La Iglesia, que es la comunidad de los que viven, piensan y actian como Jesus, ya que ella

colabora sinceramente con el género humano para “lograr la fraternidad universal” (Concilio
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Vaticano Il, 1965); y, como Cristo, tiene que ser el testimonio de la verdad (Jn. 18, 37); ha de
servir y no pretender ser servida (Mt 20, 28). Asi mismo, la vida religiosa dentro de la Iglesia, ha
de ser la pionera, la vanguardia y la delantera de este servicio al mundo.

Cualquiera que fuere la solucion préctica que se adopte, no hay que pensar que este mundo
pueda convertirse en un paraiso terrenal, porque, aunque como cristianos estamos llamados a hacer
crecer lavida en la medida de la caridad del Evangelio, siempre estaremos avocados a enfrentarnos
con el mal reinante en el corazon del hombre, el cual no se venceréd plenamente sino en la vida
futura, pero esto no nos merma la responsabilidad de trabajar por la construccién de un mundo
mas humano y mas justo.

2. El mensaje de Jeremias en la hermenéutica historico-practica
a. Punto de partida

Jeremias se presenta a su pueblo y al mundo como un profeta o portavoz de Dios e intenta
consolidar la vivencia religiosa del pueblo; un pueblo que estéa aferrado por la alianza del Sinai a
la proteccion de Yahvé y cuya garantia es la ciudad santa de Jerusalén y la edificacion del templo,
creyendo que por ellos y no por sus buenas obras tenia asegurado su futuro salvifico, por mas que
los acontecimientos historicos estuvieran en su contra. En el fondo lo que el profeta denuncia de
parte de Yahvé es que no existen en el pueblo una verdadera conversion del corazén hacia la
justicia que pide la alianza y que se vea cimentada en actitudes concretas de verdadero amor a Dios
y solidaridad con el préjimo anunciando, a su vez, la llegada de un castigo purificador que traera
una nueva y eterna alianza firmemente basada en el amor. Dicha actitud del pueblo lleva a un
engreimiento colectivo que causa pecado y muerte. Por eso, el profeta denuncia vigorosamente el
hecho pidiendo una conversidn radical del corazon.

Igualmente, hoy en dia constatamos que nuestra sociedad es una fabrica permanente de
muerte, ya que apegada al egoismo del tener, mas que al de ser, se aparta abiertamente de los
valores fundamentales que crean vida como son la verdadera religion o el respeto por la justicia
proponiendo. En cambio, dioses falsos como el poder, el dinero, el placer o las ideologias de todo
tipo van sembrando odio, violencia, muerte y destruccion entre los hombres. Estos idolos
fabricados por el hombre y creados para cubrir necesidades ficticias son falsos y no pueden traer
vida ni salvacién sino muerte, porque al ser hechura de manos humanas estan destinados a perecer
como sus creadores al alejar al hombre de su alianza con el Dios vivo, y de sus deberes con sus

hermanos.
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Frente a este hecho, cada uno de nosotros se ve enfrentado a escoger entre refugiarse al
amparo de una religiosidad que, alimentando una falsa esperanza en los idolos, lo convierte en
agente de muerte; o al de un camino verdaderamente cristiano anclado en la fe y en los valores
evangélicos del Reino que crean por medio vida de una relacion filial con Dios y de solidaridad
con nuestros hermanos.

Este amor filial con Dios no es un mero sentimentalismo del corazon, ni un ritualismo
carente de buenas obras, sino un conocimiento de sus verdades y un deseo profundo de cumplir su
voluntad. La solidaridad con nuestros hermanos estd expresada en el servicio a todos,
especialmente a los mas necesitados; pero el hombre que dice que ama a Dios a quien no ve y no
sirve a su hermano con quien convive, contribuye a la corrupcion moral que hoy vemos en nuestra
sociedad en la que se fomentan actitudes que oprimen al débil y engrandecen al opresor, es un
impio. Y hablando de la actitud de justicia y solidaridad, todos nos damos cuenta que es esencial
para formar una sociedad bien equilibrada, pues la injusticia social nunca puede armonizar con los
designios del Reino.

Junto a todo esto vemos que es necesario integrar a Dios en el proyecto de la vida y de la
historia de los hombres porque sin El, los pueblos se dividen por caminos de discordia que nos
apartan a todos los hombres del llamado universal a la salvacion, pues sus metas son causa directa
de idolatria. Nos toca pues a todos los cristianos seguir valientemente por esta via que, aunque a
veces puede ser dificil y estrecha, estamos seguros que es el camino directo que nos lleva a la
formacion del pueblo de la nueva alianza, cuya opcién anticipa el Reino de Dios en nuestra historia.

La experiencia cotidiana de Jeremias fue la del pecado de su pueblo frente a la que tuvo de
la santidad de Dios y de sus exigencias. Este pecado del pueblo era doble: contra Dios y contra sus
hermanos. De alli nace la conciencia del profeta, su denuncia y su anuncio del castigo para lograr
la conversidon. También hoy vemos en la humanidad y en nuestra Latinoamérica la presencia de
este doble pecado la adoracién a los idolos como el capitalismo y el consumismo, y la injusticia
generalizada en contra de grandes mayorias empobrecidas. Frente a esta doble causa, que genera
muerte, el profetismo cristiano tiene el deber de denunciar el mal reinante con el testimonio de una
vida comprometida en contra de la injusticia, anunciando el castigo divino, ya presente entre los
hombres, que es el imperio del pecado y de la muerte, y la forma de vencerlo por medio del servicio
a los demas y del verdadero amor a Dios y al préjimo.

b. Punto de llegada
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La meta propuesta por Jeremias es “la Nueva Alianza” bajo el imperio del “Nuevo David”
garantizando al pueblo que, en virtud de la Palabra de Yahvé, el futuro del “Resto fiel” llegara a
vivir plenamente el ideal mesianico. La Unica solucion viable que se puede aplicar a nuestro mundo
actual es la préctica de la justicia como una vivencia comprometida que vaya estableciendo
responsabilidad y vida, y que vaya abriendo el surco a las nuevas generaciones.

Para esto es necesario crear en la gente, la conciencia de que su propio esfuerzo individual
tiene que unirse al proyecto universal en la construccion de un mundo mas justo y mas humano
para todos. En esto la Iglesia ha de ser el motor principal que, fermentando la masa, sea el modelo
de la practica de la justicia y de la solidaridad entre los hombres. Una realidad que puede ser cierta,
ya que la accion el Espiritu Santo ha actuado a lo largo de toda la historia de la salvacion
acompafando e iluminando a los profetas hasta el dia de hoy, y profetas somos todos los cristianos
por la participacién del profetismo Unico de Cristo en el Bautismo. Asi como los profetas de Israel
predicaban los valores de Yahvé que el pueblo habia olvidado en medio de una sociedad
individualista, injusta, iddlatra, etc., hoy, al suceder lo mismo, deberiamos los cristianos asumir
las actitudes de Jesus encarnadas en los valores de la primitiva comunidad cristiana. El profetismo
cristiano comprende que la mision profética se expresa con palabras y obras con simbolos y con
la entrega de la propia vida, porque se trata de una tarea histérica, que se expresa en una llamada
al cambio personal y social. Este profetismo no es cerrado en si mismo, porque abre caminos
nuevos e instituye la alternativa de cambio que no se esclaviza a ideologias que cierran al hombre
su capacidad de ser libre y engendrador de vida plena para todos, siendo €l mismo imagen y
semejanza de Dios al servicio de sus hermanos, que tienen que crear con su trabajo un verdadero
mundo para todos en donde la vida plena sea lo ordinario.

c. Metodo o camino

El camino para la vida plena es la misma vida del hombre y de la humanidad y el modelo
significativo de ese camino es Cristo con sus actitudes de justicia y solidaridad llevadas al culmen
en su Pascua. Cabe pues hacernos la siguiente pregunta: ¢vivimos los cristianos hoy las actitudes
proféticas de Jesus? La respuesta es evidente: no todos, ya que la sociedad nuestra, en la que hemos
crecido y nos hemos desarrollado ofrece cosas (idolos) que nos alejan de Cristo y de nuestros
deberes con nuestros hermanos. Ella nos abre las puertas para entrar en el egoismo y practicar la

injusticia, nos hace presenciar injusticias evidentisimas y quedarnos callados para no tener
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conflictos con nadie. Hemos perdido entonces los valores evangélicos, traicionando el proyecto de
vida de Jesus, para convertirlo en proyecto de muerte.

Por todo esto es importantisimo que el cristiano de hoy sepa discernir entre los falsos y
verdaderos profetas y se decida a seguir y apoyar a los segundos, aungue su voz nos suene
incomoda o nos obligue a desinstalarnos, pues, su Illamado es un Ilamado a la conversion a la
humanizacion, es decir, a la vida plena para todos. Por esto, la presencia del cristianismo en el
mundo de hoy esta motivada por el auténtico cristianismo profético que nos ensefiaron los maestros
del Antiguo Testamento como Jeremias, que confirmd Jesus con su Pascua, pues es la Unica
manera cOMo un cristiano puede ser esperanza para la Iglesia hoy.

Aceptando entrar en la dinamica del evangelio de Jesus y haciendo vida de sus ensefianzas
y siendo testimonio del amor que debe existir entre todos los hombres, la fe nos ayuda a no perder
las esperanzas, pues con ella descubrimos el verdadero rostro de Dios en los demas, a hacernos
solidaros con ellos y a no quedarnos callados o quietos ante tantas idolatrias, injusticias e
infidelidades contra Dios y contra nuestros hermanos y a ser sensibles ante la vida.

Comenzaremos por reprobar de palabra y de hecho las actitudes que encierra la envidia, el
egoismo y la injusticia que existe en nuestra propia vida, en la vida de nuestro hogar, de nuestras
comunidades y de la sociedad en general, aunque la Palabra de Dios nos dice que la verdadera vida
cristiana no nos liberara de las criticas, las persecuciones y los compromisos, sino que nos exigira
una fe firme, una devocion absoluta al ideal y un gran valor para predicar siempre la verdad aunque
esto nos lleve a la pasion y a la muerte, como a Jeremias y a Jesus.

d. Sujeto

Somos cada uno de nosotros los hombres que, con nuestras capacidades. Vamos creando y
transformando la historia por estar inmersos en esta historia que avanza en el tiempo y en el
espacio. Nosotros somos responsables del futuro de nuestra humanidad a la que podemos ir
construyendo diariamente en favor de la vida, guiados por la fe y la confianza en Dios. Por eso,
las instituciones humanas, tanto sociales como politicas y religiosas, deberian empefarse en
potenciar al maximo sus capacidades en la construccion de la nueva sociedad.

Cada uno de nosotros, los cristianos, somos los Ilamados a construir la nueva sociedad,
como pertenecientes al Cuerpo Mistico de Cristo en el seguimiento de nuestro modelo maximo:
“el nuevo Mesias”, que nos abrio el verdadero camino de la vida, con su humildad y su justicia,

que conducen a la construccion del Reino. El nos ensefié a cargar con nuestra cruz diaria y a
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seguirle. Asi, junto al sufrimiento de Jeremias podemos aprender que detras del dolor viene la
redencidn, porque si analizamos su vida vemos cOmo Vvive en carne propia el derrumbamiento de
su pueblo (Jr. 4, 19). Por ser leal a El, es perseguido por sus comparieros, y en medio de la crisis
sabe mostrar su grandeza de alma al no pensar en si mismo, sino en los que buscan su muerte:
“sabed de fijo que si me matdis vosotros a mi, sangre inocente cargaréis sobre vosotros y sobre
esta ciudad y sus moradores”. Y, una vez conquistada Jerusalén, cuando le ofrecieron una vida
digna y segura en Babilonia, Jeremias prefiere seguir fiel hasta el fin a su pueblo doliente.

La misma mision que recibié Jeremias en su llamamiento la vive en el dolor. Es perseguido
y hostilizado a causa de su mensaje por reyes, sacerdotes y profetas, y también por sus parientes
mas cercanos (Jr. 12, 1-6). Se vuelve un hombre solitario: “forzado por tu mano un hombre
solitario me senti” (Jr. 15, 17), y en sefial para su pueblo, por cuanto ha de vivir sin mujer, sin
hijos, ni familia (Jr. 16, 1-4), e incluso le es vedado participar en las alegrias y los duelos de su
pueblo (Jr. 16, 5-9). Es apresado, golpeado, metido en calabozos, arrojado en una cisterna donde
por poco muere, se le recrimina de ser traidor a su patria y a su pueblo. Pero para él lo mas terrible
es sentirse en algunos momentos, abandonado y desamparado por el mismo Dios, hasta que la
magnitud de sus sufrimientos rebasa su capacidad de aguante y Dios no le libera de sus penas. Este
sufrimiento que supera toda medida no le es explicado de ninguna manera, aungue se supone que
esta directamente relacionado con la mision que le es confiada.

Las palabras que el profeta dirige a Baruc en el capitulo 45 (Jr. 45, 3ss.) permiten
desarrollar una explicacién de dicho sufrimiento: “mira que yo le edifiqué, yo le derribo, y aquello
que planté yo le arranco, jy ti andas buscandote grandezas!”. Asi vemos a Dios destruir su propia
obra. Pero en medio de lo inconcebible encontramos la coherencia: el duelo de Dios por la
aniquilacion necesaria rebasa a la aniquilacion misma, ya que, aunque se descargue el golpe
aniquilador, el duelo de Dios no radica en el golpe mismo, sino que apunta a un futuro mejor. Si
consideramos los sufrimientos de Jeremias unidos a los de su pueblo, el sufrimiento de Dios por
su pueblo y el sobrehumano dolor que tales acontecimientos produjeron en el profeta,
comprenderemos como este sufrimiento, que en épocas anteriores era una sefial de la ira divina 'y
de algo negativo, comienza ahora a recibir un significado positivo de salvacion.

Asi podemos decir que los padecimientos del Siervo Yahvé, del segundo Isaias, recibe un
significado de salvacion al hacer una vinculacion que va desde los sufrimientos del profeta

Jeremias a los padecimientos vicario del Siervo; y, desde éste, a la pasion expiatoria y vicaria de
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Jesus. Esta misma idea esta en la introduccion a los Profetas de la Biblia de Jerusalén (1975).
Leamosla:
Al sacar a primer plano los valores espirituales, al poner de manifiesto las intimas
relaciones que el alma ha de mantener con Dios, prepard la Nueva Alianza
Cristiana, y su vida de abnegacion y sufrimiento en servicio de Dios, que bien pudo
prestar algunos rasgos para la imagen del Siervo, en Isaias 53, convierte a Jeremias
en figura de Cristo.

Por eso Jeremias es para nosotros un modelo que nos ensefia, en nuestra mision de profetas
por el bautismo, a cargar con la cruz de nuestros sufrimientos completando el camino de redencion
que nos dej6 sefialado Jesucristo, el verdadero Siervo de Yahvé.

e. Agentes

Cristo, nuestro paradigma, es el primer agente activo para la construccion efectiva del
Reino, ya que El, de obra y de palabra, sembrd la semilla de la justicia y de la solidaridad entre los
hombres, dejando como instrumento continuador de su vida a la Iglesia, que ha sido, es y sera la
fiel cumplidora de su mensaje.

Luego tenemos las actitudes de justicia y solidaridad entre los hombres a imitacion de
Jesus, que es el justo por excelencia (Hch. 3, 13; 7, 52). El incorpora, encarna y revela la justicia
de Dios (Rom. 1, 16-17; 3, 21-22; 4, 25) inaugurando el nuevo proyecto historico de la
construccion de un mundo justo, que llama “el Reino de Dios” (Mt. 6, 33).

Algunos cristianos piensan que hay muy poco en el nuevo Testamento sobre la justicia y
que el amor reemplaza a la justicia como la virtud fundamental que abarca a todas, pero so6lo es
posible pensar asi si la justicia es una virtud mas entre otras y no nos damos cuenta que todo el
Nuevo Testamento trata acerca de la justicia. Jests nos explica esto cuando dice que El no ha
venido a abolir la ley ni los profetas, sino a cumplirlos, es decir que no habia venido a abolir la
exigencia de la justicia de Dios, sino a darle plenitud, llevando a los legalistas mas alla de sus
estrechas ideas de lo que es justo y no lo es: “A no ser que vuestra justicia vaya mas alla de los
escribas y fariseos, nunca entraréis en el reino de los cielos” (Mt. 5, 17-20). Y hablando acerca de
los mandamientos, Jesus pone el acento en el acto interior. Interioriza la ley y la justicia, que deben
brotar espontaneamente del corazon y estar motivadas por la pasion por la justicia o compasion

por el pueblo.
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La compasion por el pueblo quiere decir “sentir con el pueblo”, sentir con la gente
especialmente con la mas necesitada, con la que sufre. Este es el punto central de la mision de
Jesus, pues se mueve por la compasién por el pobre, el enfermo, el indigente y el pecador. Asi, el
modo en que Jesus renovo y profundizé la justicia fue la compasién como motivo primordial de
una apasionada devocion por la justicia.

Jesus llama a esta justicia “amor™; y, para El, el amor es un mandamiento. Dios nos manda
a amar al prdjimo porque el prdjimo tiene derecho a ser amado y no sé6lo de ser mirado como un
favor o un fruto de la generosidad del corazén. Dar de comer al hambriento, dar de beber al
sediento, vestir al desnudo, visitar al prisionero y al enfermo o crear vida dando igualdad de
oportunidades para que todos se realicen plenamente como personas, son obras de justicia (Jr. 7,
5; Mt 25, 37), ya que en este caso la misericordia (compasion) y la justicia se encuentran. Y aunque
en Jeremias la compasion, “justicia”, era entendida como un atributo casi enteramente exclusivo
de Dios y El cambia los corazones duros de los hombres hacia la misericordia, en Jesis la
misericordia divina se lleva hasta el proyecto historico de construir un mundo justo: “sed
compasivos como vuestro Padre es compasivo” (Lc. 3, 36).

Compasion y justicia son las mismas en la naturaleza de Dios; hasta el punto que Jeremias
puede decir que la practica de la justicia es el conocimiento de Dios (Jr. 26, 16). Si nosotros no
practicamos la justicia en nuestro mundo, no tendremos la experiencia de Dios, porque Dios es
justicia (1 Jn. 4, 7-8). Nos enfrentamos pues al serio problema de estar rodeados de gente que no
conoce a Dios, como en los tiempos de Jeremias, ya que profesando su creencia en Dios seran en
la practica ateos, porque a pesar de la cantidad de religion ritual y pseudo-oracion que hagan, Dios
estd ausente de ellos, porque la justicia y la misericordia estan ausentes de sus vidas. Es nuestra
obligacion como cristianos anunciar la Palabra salvadora de Cristo, tal como lo dice el Concilio
Vaticano Il en su Constitucion sobre la Iglesia y el mundo: “Debemos llevar la cruz que la carne
y el mundo echan sobre los hombros de quienes buscan la paz y la justicia”.

3. Sintesis critica

En una breve sintesis voy a tratar de aplicar el mensaje de Jeremias a los instrumentos
tradicionales de las hermenéuticas existentes hasta ahora, al menos de las més significativas que
ya vimos: la hermenéutica helenistica, que se basa en el conocimiento y en la ortodoxia que nos
llevan a la contemplacion amorosa de Dios (salvacion); la hermenéutica existencialista, cuya

principal preocupacion es la vida y el encuentro vital con el misterio salvador de Dios; y la
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hermenéutica de la liberacion que articula la Palabra de Dios con un andlisis de la realidad y una
praxis transformadora de la sociedad injusta. Basada en los valores de las tres, la hermenéutica
historico-préctica nos da un enfoque de la realidad bajo el binomio vida-muerte y Exodo-Pascua
para trazar un camino practico de salvacion que incluye un proceso en el que estamos implicados
todos los humanos buscando llegar a implantar el Reino de Dios en la tierra mediante las actitudes
de justicia, solidaridad e imitacion del maximo modelo: Jests. Ahora bien, situémonos por un
momento con el mensaje de Jeremias en cada una de estas hermenéuticas y veamos a qué
conclusiones nos puede llevar.

Partimos del hecho vital de Jeremias: quien lee su historia asiste a la tragedia de un fracaso
total. (Como explicaria esto en términos salvificos la hermenéutica helenistica? Es decir, ¢cudl
seria su diagnostico y su solucion? Nos diria: la ruina de Jerusalén y el fracaso del pueblo se dieron
porque no quiso “entender” su realidad de pecado, que saltaba a la vista para Jeremias, porque
estaba anclado en una falsa confianza en la alianza con Yahvé y esta confianza ciega no incluia de
ninguna manera la conformada con la religiosidad y el culto vacios de buenas obras. En esta
situacion de pecado, el pueblo no podia llegar a “contemplar” auténticamente a Yahveé, y su
aberracion le llevd al merecido castigo. Frente al fracaso, la Unica solucién posible estaba en
aceptar su destino vy, a la luz de la Palabra de Dios, encontrar la verdad que el Sefior le quisiera
transmitir; aunque no se viera un futuro esperanzador por delante.

La hermenéutica existencialista nos diria: la voz de Jeremias, que era auténtico oréaculo del
Sefior, no produjo un encuentro salvador en sus oyentes, encuentro que se plasmara en una vivencia
de la Palabra de Dios en el pueblo, lo cual le llevé al caos y a la perdicién. Frente a esta tragedia
el hombre puede amargarse y llenarse de angustia existencial esperando encontrar una solucion
vital en la narracion de las causas de la catastrofe acontecida.

La hermenéutica de la liberacion interpretaria que la mencionada liberacion del pueblo no
se produjo porque Jeremias, en vez de predicar desgracias de parte de Yahvé, debia hacer
predicado y fomentado la lucha de clases; y mas bien el profeta incentivé a que los oprimidos
siguieran siendo oprimidos por la minoria exportadoras de su pueblo; es decir que la ortodoxia no
llevd, como, debia ser, a la ortopraxis, pues del anélisis de la realidad no se paso a la accién: Por
ende, el fracaso fue inevitable. La solucion radicaria en buscar en la palabra de Dios el discurso
apropiado que mueva al pueblo a una revolucién que le permita vivir una vida igualitaria a partir

de profundas transformaciones sociales.
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La hermenéutica historico-practica nos da una nueva luz sobre el diagnostico y la solucién,
porque al confrontar los binomios vida-muerte y Exodo-Pascua nos muestra el camino de
salvacion. Tras el fracaso de Jeremias y del pueblo viene la verdadera victoria, ya que, dentro de
las tragedias humanas inminentes, siempre se abre el hombre la realidad trascendente que nos
muestra el camino hacia la esperanza de la salvacion.

Jeremias, con su tragica historia personal y el pueblo de Israel con la suya —ambos por
diferente rumbo— nos ensefiaron que el fracaso humano de una vida o de la vida de un pueblo
puede ser fructifero en la realidad de Dios, porque el pueblo purificado por el castigo abria el
corazon a una nueva alianza y a una esperanza en el Mesias verdadero, La desgracia de Jeremias
nos abrio el camino a la comprension de Cristo y de su Iglesia, pues Jesus, en la sublime catastrofe
de la cruz y del martirio nos dio la gloria de la resurreccion redimiéndonos del pecado y de la
muerte, haciéndonos hijos de Dios en Cristo.

Asi, la doble tragedia a la que asistimos a leer el libro de Jeremias —Ila del profeta y la del
pueblo— se convierte en un paradigma y fuente personal y universal de salvacién para todos los
hombres. Por eso ante las grandes desgracias humanas, debemos recordar que la gracia de Dios se
hace siempre presente en medio del dolor y el sufrimiento, y nos muestra el verdadero camino de
la salvacién con un futuro esperanzador de vida. Todo lo cual es un perenne llamado a los cristianos
de hoy para que, de obra y de palabra, anunciemos el misterio salvador de Dios a todos, sabiendo
que por el bautismo somos verdaderos profetas en Cristo con “plena autoridad sobre reinos y
naciones para arrancar y derribar para descubrir y demoler, y también para construir y plantar” (Jr.
1, 10), conociendo que el ideal cristiano y reformador de nuestro mundo tan egoista debe ser una
vida sencilla, como la del profeta de Anatot o la de Jesus, en pro de la fraternidad humana universal,
porque el engafio ideal de los idolos termina con la muerte de la inmensa mayoria de seres

humanos, mientras lo que ha de buscar el cristiano es la vida plena (el Reino) para todos.
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