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LA ORDENACION DE LAS MUJERES:
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PALABRAS CLAVES: Ecumenismo, Sacerdocio, Mujeres
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RESUMEN

Desde mediados del siglo XX se
han dado grandes avances en el movi-
miento ecuménico: se han aclarado
temas claves como el de la Justificacion
y el sentido de Ministerio eclesidstico.
Sin embargo, precisamente en este ul-
timo punto se ha suscitado una cuestion
gue amenaza con paralizar el didlogo
ecuménico; se trata del acceso de las
mujeres al Ministerio eclesiastico. En el
Cristianismo, tradicionalmente han sido
hombres los que presiden las asambleas
de lalglesia. La Iglesia Catdlicay las Igle-
sias Ortodoxas, que tienen una eclesio-
logia eucaristica, no han pensado
cambiar esta costumbre, pues conside-
ran que ella responde a la voluntad de
Cristo y gue el ministro de la Iglesia re-

presenta a Cristo frente a la comunidad.
Desde el siglo XIX, ha habido comunida-
des protestantes, centradas en la predi-
cacion de la Palabra, que aceptaban que
pastoras mujeres presidieran sus asam-
bleas. El conflicto surgid en la segunda
mitad del siglo XX, cuando algunas co-
munidades anglicanas, luteranas o vé-
tero-catdlicas, comenzaron a ordenar
mujeres para que presidieran la celebra-
cion eucaristica pues, en contra de la po-
sicién catdlica, consideran que la
admisién de mujeres al sacerdocio res-
ponde a la voluntad de Dios. A primera
vista no se visibiliza solucién de este
conflicto, aunque en algunos didlogos
ecuménicos, sobre todo en el marco del
Consejo Mundial de Iglesias, se propo-
nen timidamente algunos caminos de
solucion.

1 Pontificia Universidad Catélica del Ecuador. Facultad de Ciencias Filosdfico-Teoldgicas. Quito-tcuador. fvba-

ledo@puce.edu.ec
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ABSTRACT

Since the mid-twentieth century,
there have been great advances in the
ecumenical movement: key issues have
been clarified such as the doctrine of
Justification and the sense of church
ministry. But precisely this last point has
raised an issue that threatens to paralyze
the ecumenical dialogue, it is the access
of women to the ecclesiastical ministry.
In Christianity, traditionally they have
been men who preside over meetings
of the Church. The Catholic Church and
the Orthodox Churches, which have a
Eucharistic Ecclesiology, have no plan to
change this custom, believing that it re-
sponds to the will of Christ and that the
Church minister represents Christ to the

community. Since the nineteenth cen-
tury, there have been Protestant com-
munities, focusing on the preaching of
the Word, who agreed to have women
pastors to preside over their meetings.
The conflict arose in the second half of
the twentieth century, when some An-
glican, Lutheran or Old-Catholic com-
munities began to ordain women to
preside over the Eucharistic celebration
because, against the Catholic position,
they consider that the admission of
women to the priesthood responds to
the will of God. At first glance, there is no
solution to this conflict, although in
some ecumenical dialogue, especially
within the World Council of Churches,
some roads are tentatively proposed as
a solution.

INTRODUCCION

En los dltimos 50 anos se han
dado avances notables en el movi-
miento ecumeénico. Han desapare-
ciendo muchos de los malentendidos
teoldgicos alrededor de la Doctrina de
la Gracia, el papel de Maria en la Iglesia,
y los ministerios eclesidsticos. También
ha cedido mucho el recelo que las co-
munidades protestantes u ortodoxas te-
nian respecto de la Iglesia Catdlica y el
Papa. Sin embargo, hay algunos temas
practicos que parecen abismos, que blo-
quean los caminos de unidad de la Igle-
sia. Uno de estos temas es el de la
ordenacion de las mujeres.

“" 192 —

Este tema no surgid en el siglo
XVI, en el marco de la Reforma; tuvo que
esperar varios siglos para surgir, con gran
fuerza, en el siglo XX. Alrededor de este
punto se fijaron frentes casi inflexibles:
a) Los catdlicos y ortodoxos creen nece-
sario mantener la tradicion del orden
eclesiastico reservado solo a los hom-
bres; consideran que esta tradicién no
puede ser cambiada, pues tiene su ori-
gen en el mismo Jesus. b) La mayor
parte de las comunidades evangélicas y
reformadas (incluso la mayor parte de
los anglicanos, metodistas, bautistas y
vétero-catolicos) creen que Jesus vino a
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romper las barreras que separaban a los
griegos y judios, a los ricos y pobres, a
los hombres y mujeres; de acuerdo con
ellos, el ministerio eclesiastico deberia
estar abierto también a las mujeres, por
fidelidad al Evangelio.

Llama la atenciéon que las comu-
nidades que defienden la postura tradi-
cional, que el presbiterado y el
episcopado estan reservados a los varo-
nes, son aquellas comunidades que tie-
nen una eclesiologia “"eucaristica”; en las
cuales una tarea fundamental del minis-
tro de la lglesia es congregar la comuni-
dad cristiana y celebrar la Eucaristia "en
nombre de Cristo” Las otras comunida-
des tienen una eclesiologia centrada
mds bien en la predicacién de la Palabra
y, desde ese punto de vista, consideran
que no es necesario que sea un varon el
que anuncie la Palabra. El problema sur-
gi6 realmente a mediados del siglo XX,
cuando algunas comunidades que apa-
rentemente tenian una eclesiologia eu-
caristica, admitieron que también la
celebracion Eucaristica fuera presidida
por mujeres.

Detrds de esta discusion puede
palparse que el punto clave no es el de
la capacidad de la mujer para desempe-
Aar ministerios eclesiasticos, sino el

papel del Ministro dentro de la comuni-
dad cristiana. En este articulo no inten-
tamos dar una solucién, sino presentar
la situacién actual y senalar posibles ca-
minos para continuar el didlogo ecumé-
nico y caminar en pos de la unidad de
todos los cristianos.

En el primer capitulo se analizara
cémo, en el Concilio Vaticano I, se fue
afianzando una eclesiologfa eucaristica
dentro de la lglesia Catolica. En el se-
gundo capitulo analizaremos los argu-
mentos de las comunidades cristianas
que han optado por incorporar plena-
mente a las mujeres en el ministerio
eclesiastico; generalmente estas son co-
munidades que no suelen celebrar la Eu-
caristia, pero también estan entre ellas
tres comunidades muy cercanas a la
Iglesia Catdlica: los anglicanos, los lute-
ranos y los vétero-catélicos. En el tercer
capitulo contemplaremos los plantea-
mientos de la Iglesia Catolica y las igle-
sias ortodoxas, cuya vida gira en gran
parte alrededor de la Eucaristia y estan
frontalmente en contra de la ordenacion
de las mujeres. En el cuarto capitulo pro-
curaremos sugerir caminos para el dia-
logo entre estas comunidades, que
tienen posturas marcadamente diferen-
tes en lo que toca a la ordenacion de las
mujeres.

——193 I
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1.- EL CONCILIO VATICANO II: ECLESIOLOGIA
EUCARISTICA. IGLESIAS Y COMUNIDADES ECLESIALES

Cuando el Papa Juan XXIIl anun-
cié en 1959 la convocatoria del Concilio
Fcumeénico, no ocultd su esperanza que
él "pudiera felizmente conducir a todos a
un mayory mds profundo conocimiento
de la verdad, a una saludable renovacion
de las costumbres cristianas y a la restau-
racion de la unidad, de la concordiay de la
paz" De hecho, en aquellos anos fue cre-
ciendo vigorosamente el espiritu ecu-
ménico en la Iglesia; en 1960 fue creado
en Roma el"Secretariado para la promo-
cion de la Unidad de los Cristianos”; se
vela cada vez mas cerca el momento de
la union de todos los cristianos.

Desde 1962 hasta 1965, en los
cuatro periodos de sesiones del Concilio
Vaticano I, se reunieron mas de 2100
obispos de la Iglesia Catdlica. Algo que
llamaba la atenciéon es que el 10% de
estos Obispos pertenecian a las iglesias
orientales catdlicas; aunque su nimero
era relativamente pequefo, se sintié su
presencia, que enriquecié notablemente
las discusiones conciliares.

Al Concilio fueron también invita-
dos comoobservadores” representantes
de las comunidades cristianas separadas
de Roma, tanto de Oriente, como de Oc-
cidente. Ellos no participaron directa-
mente en las discusiones conciliares,
pero sus opiniones fueron tomadas en

s

cuenta por Obispos catdlicos amigos,
quienes las trasladaron al aula conciliar.

El primer periodo de sesiones del
Concilio se abrio el 11 de octubre de
1962. Unas semanas mas tarde, cuando
se presenté el proyecto de Constitucion
sobre la Iglesia, este fue bombardeado
de criticas, y tuvo que ser retirado para su
reelaboracion. En el Concilio no se criticd
tanto la doctrina contenida en el pro-
yecto de Constitucion sobre la Iglesia,
sino mas bien el "espiritu” que lo ani-
maba, y al que se acusaba de ser triunfa-
lista, clericalista y juridicista. En resumen,
el Concilio no deseaba tanto una revolu-
cion de las estructuras de la lglesia,
cuanto un nuevo espiritu, un espiritu
mas evangélico.

En el esquema de Constitucion
sobre la Iglesia presentado al ano si-
guiente, 1963, se veia reflejada una ecle-
siologia con valores nuevos. En este do-
cumento no se insistia tanto en la di-
mension canodnica de la lglesia, como en
su dimension sacramental. Mas que
como una “institucion’, la Iglesia era pre-
sentada como un “Misterio” o “Sacra-
mento’, compuesto de un elemento
humano, el pueblo cristiano, y un ele-
mento divino, el Espiritu Santo.

Sin duda esta nueva orientacion
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fue influenciada por los obispos catdlicos
orientales, que no estaban acostumbra-
dos a considerar a la Iglesia simplemente
como una institucién universal, dividida
en didcesis como unidades administrati-
vas locales. Los obispos orientales mas
bien pensaban a la Iglesia como una re-
alidad eucaristica local, presidida por su
Obispo, que es el centro de la Iglesia
local, representante de Cristo (en cuanto
Obispo) y sucesor de los apdstoles (en
cuanto cabeza del Presbiterio). Sin em-
bargo, si bien la Iglesia local es conside-
rada plena y totalmente Iglesia de Dios,
ella no se puede concebir sino en per-
manente relacion con las otras Iglesias
particulares. Todas las Iglesias forman un
solo Cuerpo de Cristo, cuya unidad se ex-
presa por la comunion armonica de las
Iglesias y su unanimidad en la Fe.

Con la afirmacion que la Iglesia
es el "Cuerpo de Cristo’, los tedlogos or-
todoxos no intentan justificar la autori-
dad de la jerarquia eclesidstica, sino
subrayar la funcion soterioldgica de la
Iglesia, que es una realidad divina, cuya
misidén consiste en transformar a imagen
de Cristo la naturaleza humana de cada
persona; esto se opera, principalmente,
por los sacramentos que ella celebra
(particularmente por el Bautismo'y la Eu-
caristia). Por eso el tedlogo Sergio Bulga-
kov (1871-1954) pudo decir que “ La
esencia de la Iglesia es la vida divina, re-
veldndose en la vida de la criatura; es la
deificacion de la criatura por el poder de

la Encarnacion y de Pentecostés” (Bulga-
kov. 2012: 3).

De este modo, los obispos orien-
tales consideran a la Iglesia un misterio
que se hace visible en la comunidad eu-
caristica, cuando los fieles, al participar
del cuerpoy la sangre de Cristo, se trans-
forman sacramentalmente en aquello
que celebran. En cada comunidad euca-
ristica local se realiza la Iglesia, que apa-
rece en todo el mundo como comunion
de comunidades eucaristicas.

Por eso no es de extranar que, a
partir de esos aportes, el Concilio conci-
biera una eclesiologia eucaristica que ve
a la Iglesia en cualquier congregacion
que celebra vélidamente la Eucaristia,
pues es evidente que en esa comunidad
esta sacramentalmente presente Cristo,
que une en una sola Iglesia a todos los
que, alrededor del mundo, participan de
la Eucaristia.

En ese contexto se explica la ac-
titud francamente positiva del Concilio
hacia las Iglesias orientales. Aunque a al-
gunos les parecia dificil de aceptar, el
Concilio reconocié que las Iglesias orien-
tales eran verdaderas Iglesias, pues te-
nian Eucaristia valida, lo que suponia
gue tenfan también un ministerio ecle-
siastico valido, un episcopado vélido.

Respecto a las comunidades cris-
tianas de Occidente, en el Decreto sobre

——195
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el Ecumenismo (UR), el Concilio distin-
guié entre “Iglesias” y “Comunidades
eclesiales” (Concilio Vaticano Il, 1966: UR
No 19). Las primeras eran las que, a se-
mejanza de las iglesias orientales, ade-
mas de reconocer la presencia real de
Jesucristo en el sacramento de la Euca-
ristia, tenian sucesion apostdlica y euca-
ristia valida; a esas comunidades no
tenfa dificultad en llamarlas “Iglesias”. Al
mismo tiempo se encontrd el Concilio
con muchas comunidades, especial-
mente de tradicion calvinista, que no
crefan en la presencia real de Jesucristo
en la Eucaristia, ni tenian ministerio or-
denado y, en concreto, no tenian obis-
pos que dirigieran la celebracién
eucaristica. Ante la imposibilidad de lla-
mar “Iglesias” a estas comunidades las
llamé “‘comunidades eclesiales” es decir
comunidades que celebran la Palabra de
Dios, celebran el Bautismo, pero no tie-
nen una eucaristia valida.

El concilio, sin embargo, no quiso
determinar qué comunidades occiden-
tales debian ser llamadas ‘comunidades
eclesiales”y qué comunidades podian
ser llamadas “Iglesias”en sentido estricto,
pero la comision conciliar encargada de
la elaboracion del Decreto sobre el Ecu-
menismo indicé que, al menos la Iglesia
Vétero-Catdlica (separada en la sequnda
mitad del siglo XIX) era iglesia, pues
tenfa episcopado vélido y, por consi-
guiente, eucaristia vélida.

il 196 —

Alintroducir en este texto el tér-
mino de “Iglesias’, la comision conciliar,
en el n.5de suinforme, senald: “Ademds
debe observarse que entre las comunida-
des separadas hay algunas, como la de los
Véteros Catdlicos, que por gozar del sacra-
mento vdlido del Orden y de la Eucaristia
vdlida, segun una sélida doctrina teold-
gica aceptada por todos los catdlicos,
deben ser llamadas Iglesia, de modo simi-
lar a las comunidades ortodoxas! (Acta
Synodalia Sacrosancti Concilii Oecume-
nici Vaticani Il [ASSCOV]: 1969-1978: 3,
2,296-317).

Respecto a la Iglesia anglicana, el
Concilio no quiso pronunciarse, aunque
el Papa Pablo VI en algunas ocasiones
hablé sobre “la Iglesia Anglicana”; in-
cluso, en la homilia del Jueves Santo 26
de marzo de 1964 (pérrafos 11,12y 13),
menciona a las “Iglesias Orientales” la
“Iglesia Anglicana”y“las otras comunida-
des cristianas derivadas de la reforma del
siglo XvI":

Enviamos nuestros mejores salu-
dos pascuales, tal vez por primera vez en
una ocasion tan sagrada como éste, a las
Iglesias orientales separadas de nosotros
por ahora, pero ya muy unidas con noso-
tros en la Fe: salud y paz pascual para el
patriarca ecuménico Atendgoras (..);, Paz y
salud a los otros jerarcas de aquellas anti-
quas y venerables iglesias, que han en-
viado sus representantes al Concilio
Ecumeénico Vaticano; (..) Salud y paz a
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toda la Iglesia Anglicana, (...) Saludy paz a
todas las demds comunidades cristianas
derivadas de la reforma del siglo XVI, que
los ha separado de nosotros. (Pablo VI,
1964)

Debemos tener en cuenta que a
finales del siglo XIX, con la Enciclica
“Apostolicae Curae” (parrafo 13), el Papa
Ledn XlIl, luego de haber examinado cui-
dadosamente la historia de las ordena-
ciones anglicanas declard que las
ordenaciones anglicanas no eran validas
y, por consiguiente, tampoco su celebra-
cién eucaristica.

Por eso, adhiriéndonos estricta-
mente, en esta materia, a los decretos de
los Pontifices, Nuestros predecesores, y con-
firmdndolos mds plenamente, y, por de-
cirlo asi, renovdndolos por Nuestra
autoridad, por Nuestra propia iniciativa y
certero conocimiento, Nos pronunciamos
y declaramos que las ordenaciones lleva-
das a cabo conforme al rito Anglicano han
sido, y son, absolutamente nulas y sin
efecto. (Ledn XIll, 1986).

En consecuencia, el Concilio no
podia considerar que estas comunida-
des fueran plenamente “Iglesias’, sino
‘comunidades eclesiales”

Hay que observar que, a diferen-
cia de los orientales en la comunion an-
glicana hay mucha flexibilidad en los
modos de entender su fe, incluso su fe

eucaristica, pues algunos aceptan la pre-
sencia real de Cristo en la Eucaristia y
otros no. Incluso, para garantizar la suce-
sion apostolica, hay obispos anglicanos
que se hicieron ordenar por obispos or-
todoxos o vétero-catolicos y, en conse-
cuencia, sostienen que su ordenacion es
valida y, en consecuencia, también es
vilida la Eucaristia celebrada por ellos.

Respecto a las iglesias luteranas,
aunque Lutero ensenaba la presencia
real de Jesucristo en la Eucaristia, y aun-
que él deseaba que los ministros de la
lglesia fuesen ordenados por Obispos le-
gitimos, en vista que los obispos alema-
nes se negaron a hacerlo, él acept6 que
fuesen consagrados por sacerdotes que
se habian adherido a la Reforma. (Lutero,
1537: De la Ordenacion y Vocacion, art.
1) Esto ha hecho que, desde el punto de
vista catolico, se niegue la validez de las
ordenaciones luteranas y, en conse-
cuencia, de su celebracion eucaristica.
En consecuencia, el Concilio no consi-
dera que estas comunidades sean ple-
namente ‘lglesias’, sino “comunidades
eclesiales”

Es cierto que en Suecia se incor-
poraron a la Reforma antiguos Obispos
catolicos, que procedieron a ordenar
nuevos obispos para la Iglesia evangé-
lica de Suecia, pero también es cierto
que hay iglesias luteranas que en Alema-
nia se unieron a comunidades reforma-
das (calvinistas) y de hecho no confiesan

—197 |ll
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la presencia real de Jesucristo en la Eu-
caristia.

El Concilio Vaticano Il no tratd
sobre la posibilidad de que mujeres re-
cibieran la ordenacion sacerdotal, por-

que ese era un tema que, en ese mo-
mento casi no se discutia. Casi todas las
comunidades cristianas afirmaban que
el ministerio eclesiastico debia ser ejer-
cido por hombres.

2.- COMUNIDADES OCCIDENTALES NO CATOLICAS
DAN PASO A LA ORDENACION DE MUJERES

Desde el siglo XIX parece que, en
algunas congregaciones protestantes, se
habria procedido a la ordenacién de
mujeres para el ministerio eclesidstico.
En las primeras décadas del siglo XX al-
gunas comunidades protestantes, como
“The Church of God’, las "Assemblies of
God"y algunas iglesias Bautistas aproba-
ron la ordenacion de mujeres para el mi-
nisterio. (Religious Tolerance, 2011). Esto
no afectd inmediatamente a la Iglesia
Catdlica, pues ninguna de estas otras co-
munidades cristianas profesaba la “pre-
sencia real”de Jesucristo en la Eucaristia
y, a los ojos de la Iglesia Catdlica, no te-
nian un sacerdocio valido.

Hay que notar que esta actitud
asumida por varias comunidades protes-
tantes no ha sido aceptada por otras,
como la"Southern Baptist Convention”o
la “Church of Christ’, uno de cuyos
miembros prominentes, el Dr. Everett
Ferguson, publicé el libro"Women in the
Church: Biblical and Historical Perspecti-
ves', en el cual procura demostrar que el
ministerio eclesiastico, por voluntad del
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Senor, debe ser ejercitado solo por hom-
bres:

Su postura en este punto es ta-
jante: “Las instrucciones biblicas, apoya-
das por la evidencia histérica vy
autorizadas por principios doctrinales
importantes, excluyen a las mujeres de
predicar, ensefar y dirigir la oracién en
las asambleas de la iglesia” (Ferguson,
2003: pérrafo 1).

Similar doctrina defiende su es-
posa Nancy Ferguson en su estudio “El
rol de la mujer en la Asamblea de la Igle-
sia” Segun ella:

Toda el drea de servicio disponible
a los hombres estd disponible a la mujer,
salvo el liderato autoritativo de la iglesia.
La mujer no debe hablar autoritativa-
mente en la asamblea (como por predicar,
1 Corintios14), ni hablar en la asamblea
(por dirigir la congregacién en orar, 1 Ti-
moteo2), ni servircomo obispa (1 Timoteo
3, Tito 1). (Ferguson. N, 2013)
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El ano 1943 la Comunién Angli-
cana se vio sacudida por la ordenacion
de mujeres como diaconisas y presbite-
ras en la iglesia de Hong-Kong, por mo-
tivos estrictamente pastorales. Momen-
taneamente se detuvo esa experiencia,
pero ese tema permanecio sobre la mesa
de discusion:

Técnicamente la primera mujer or-
denada al sacerdocio en la Comunidn an-
glicana fue Florencia Li Tim-Oi, que fue
ordenada el 25 de enero 1944 por el obispo
de Victoria, Hong Kong, en respuesta a la
crisis de los cristianos anglicanos en China
causada por la invasion japonesa. Para
evitar controversia, luego de finalizada la
guerra ella renuncié a su nombramiento,
aunque no a su ordenacion sacerdotal. En
1971, el Sinodo de Hong Kong y Macao se
convirtié en la primera provincia angli-
cana que permitio oficialmente la ordena-
cidén de mujeres al sacerdocio. Jane Hwang
y Joyce Bennett fueron ordenadas como
sacerdotes y, al mismo tiempo, Li Tim-Oi de
nuevo fue reconocida oficialmente como
sacerdote. (People 's Word, 2015: pdrrafos
6y7).

Debido a su vinculacion con co-
munidades de corte reformado, a me-
diados del siglo XX, también en las
iglesias anglicana y evangélica-luterana,
se discutié seriamente la posibilidad de
ordenar mujeres para el ministerio ecle-
siastico (Anglican Church of Australia,
s/f). Debido a su vinculacién con laigle-

sia anglicana, igualmente en la iglesia
vétero catdlica comenzd esta discusion
en la década de 1970.

Consciente que la ordenacion de
mujeres iba a presentar un obstaculo
serio para el reconocimiento de la Euca-
ristia celebrada en las comunidades an-
glicana, luterana y vétero-catolica, y en
consecuencia, para el reconocimiento
de esas comunidades como “iglesias’, el
Papa Pablo VI envid en noviembre de
1975 una carta al Arzobispo de Canter-
bury, exponiendo las razones por las que
la Iglesia Catdlica no admitiria la validez
de las ordenaciones de mujeres:

Su Gracia, por supuesto, estd al
tanto de la posicion de la Iglesia Catdlica
sobre este asunto. Por razones verdadera-
mente fundamentales afirmamos que no
afirmamos que no es admisible ordenar
mujeres al sacerdocio. Estas razones inclu-
yen: el efemplo de Cristo que, como apa-
rece en las Sagradas Escrituras, eligio a sus
Apdstoles solo entre hombres; la prdctica
constante de la Iglesia, que ha imitado a
Cristo en la eleccicn solo de hombres para
este ministerio; y su ministerio vivo que ha
declarado reiteradamente que la exclusion
de las mujeres para el sacerdocio estd de
acuerdo con el plan de dios para su Iglesia.
(Pablo VI, 1975).

Detrds de esta diversa actitud de

la Iglesia Catolica y Anglicana, estd la
conciencia de la iglesia catolica de ser
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“universal’, de tal modo que para definir
si una practica es modificable o no, se
deberia tener el consenso de todas las
iglesias, expresado en un sinodo presi-
dido por el obispo de Roma. En cambio
dentro de la reforma protestante, cada
iglesia se considera auténoma para de-
terminar lo que es conforme con la ver-
dad evangélica y el plan de Dios.

La posicion de la lglesia Catdlica
fue confirmada por la Declaracién de la
Congregacion de la Doctrina de la Fe en
1976, en la que se indicaba que esta po-
sicion catolica era compartida con las
iglesias ortodoxas y la consideraban de-
finitiva: “Esta practica de la Iglesia reviste,
pues, un caracter normativo” (Congrega-
cion de la Doctrina de la Fe, 1976, No. 4,
ultimo parrafo).

La Iglesia Episcopal norteameri-
cana, perteneciente a la comunioén an-
glicana fue dando pasos muy firmes en
pos de la ordenacion de mujeres. Ya la
comisién encargada de elaborar un in-
forme al respecto, fue muy tajante en
afirmar que:

Todos los miembros del Cuerpo de
Cristo, tanto hombres como mujeres, estdn
llamados a la obra del ministerio. El Espi-
ritu Santo da a todos los miembros de ese
cuerpo el poder de compartir con Cristo la
mision de Dios y para el mundo, indepen-
dientemente de su sexo. (Episcopal Church,
1979: pdrrafo 3)
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A partir de esta afirmacion, juzga-
ban que:

El papel socialy estatus inferior que
recibieron las mujeres en otras cul-
turas puede haber sido una razon
vdlida para negarles el ministerio
especial del sacerdocio ordenado y
el episcopado ordenado y consa-
grado. Sin embargo, en la cultura
donde la Iglesia Episcopal ya estd
trabajando, la igualdad de la fun-
cién social y la situacion de hom-
bres y mujeres es una razon vdlida
parainsistiren que a las mujeres ya
no se les niegue un ministerio, ge-
neral o especial, que es concedido
solo por el Espiritu de Dios. (Episco-
pal Church, 1979: pdrrafo 4)

Ademas proponian que se avan-
zara rdpido por este camino, no por
medio de reformas a las leyes eclesiasti-
cas, sino de interpretaciones.

Poco a poco la comunidad angli-
cana fue aceptando esta postura, y de
hecho en la mayor parte de los paises de
la comunién procedieron a ordenar
presbiteras e incluso a obispas (Anglican
Church of Australia, 2015 y People’s
world, s/f). Sin embargo, también hay
grupos anglicanos que no han aceptado
este cambio y, conservando las tradicio-
nes anglicanas, o han formado una igle-
sia separada, o han entrado en
comunion con la iglesia catolica romana.
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Para aceptar la ordenacion de
mujeres la lucha en la iglesia vétero-ca-
tdlica fue ardua. Varios sinodos, deseosos
de mantener la tradicion de la lglesia in-
divisa, rechazaron la posibilidad de la or-
denacién de las mujeres. Asi, en 1976 el
Sinodo de la Conferencia Episcopal In-
ternacional Vétero-Catdlica (IBK) afirmo
que, “en concordancia con la antigua
Iglesia indivisa, no puede aprobar una
ordenacion sacramental de mujeres
para el ministerio catdlico-apostolico de
Didcono, Presbitero u Obispo” (alt-katho-
lisch. 1996). Sin embargo, poco a poco
esa resistencia se rompio por presion de
los tedlogos vétero-catodlicos que para la
ordenacion de las mujeres presentaban
argumentos similares a los que se esgri-
mian en la iglesia anglicana; en concreto,
en 1984, la Conferencia de tedlogos vé-
tero-catdlicos afirmé que:

Los ministros ordenados represen-
tan tanto a Cristo, el Hijo de Dios, asicomo
ala comunidad (...) La restriccion de esta
representacion solo para los hombres se
percibe como una deficiencia. Estamos
buscando una manera de remediar esta
deficiencia. ... Hombre y mujer se comple-
mentan entre siy dependen unos de otros,
de modo que un ministerio mds amplio
mostraria mejor la perfeccion de la huma-
nidad. (alt-katholisch. 1996)

Finalmente, en mayo de 1994,
también el Sinodo de Obispos alemanes
de la iglesia vétero-catdlica declaré que

hombres y mujeres tienen los mismos
derechos y que, en concreto, las mujeres
y los hombres pueden ser igualmente
ordenados para el ministerio apostolico
del diaconado, presbiterado y episco-
pado. (alt-katholisch. 1996)

No es de extrafar que, pese a la
opinion francamente positiva de la Igle-
sia-vétero-catdlica, por parte de los ted-
logos catdlicos, en la época del Concilio
Vaticano Il, se haya experimentado un
fuerte cambio luego que los vétero-ca-
télicos hubieran admitido la ordenacion
de mujeres. Por eso es explicable la res-
puesta que el ano 2007 dio la Congrega-
ciéon de la Doctrina de la Fe a una
pregunta formulada por el Decano de la
Facultad de Ciencias Filosofico-Teologi-
cas de la Pontificia Universidad Catdlica
del Ecuador:

Con motivo de la actual acepta-
cion por parte de algunos vétero-catolicos
de la posibilidad de conferir la ordenacion
sacerdotal a mujeres, se da el hecho que
hoy, a diferencia de la época del Concilio
Vaticano Il, muchos son los factores que
deben ser tomados en cuenta, antes de
juzgar sobre la validez de la ordenacion de
un obispo vétero-catdlico. La Iglesia Cato-
lica se reserva el derecho de juzgar, en cada
caso, sobre la validez de la ordenacion
episcopal y sacerdotal de los vétero-cato-
licos. (Nota redatta da un esperto della
Congregazione per la Dottrina della Fede,
a propésito di alcuni quesiti formulati dal
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Decano della Facoltd Ecclesiastica di
Scienze filosofico-teologiche della Pontifi-
cia Universita Cattolica dell'Ecuador, 2007)

Para aceptar la ordenacién de
mujeres la argumentacion de la comu-
nidad luterana se hizo a partir de una re-
flexion teoldgica sobre el Bautismo. Ya
que, tanto los hombres, como las muje-
res reciben el mismo Bautismo, este sa-
cramento rompe toda exclusion de
género dentro de la Iglesia y exige que
se abra también a las mujeres el ejercicio
del ministerio eclesial. Este es precisa-
mente el pensamiento de la obispa lu-
terana Margot Kaessmann:

De acuerdo con la teologia bautis-
mal de Martin Lutero, si el que es
Sacerdote, Obispo o Papa ha sur-
gido del Bautismo, entonces tam-
bién una mujer bautizada puede
serlo. Aqui estd la clave para el res-
peto alas mujeres y, en consecuen-
cia, para el acceso de las mujeres a
todos los ministerios de la Iglesia.
Aun cuando los reformadores cier-
tamente no podian imaginarse
este paso, él estd implicito en su te-
ologia: El sacerdocio de todos los
bautizados incluye el sacerdocio de
las mujeres. (KaBmann. 2014: 5)

Ciertamente, aunque esto jamas
fue considerado por Lutero y los tedlo-
gos evangélicos de su tiempo, es perfec-
tamente comprensible que el pensa-
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miento evangélico haya evolucionado
en esta direccion, dados los estrechos
vinculos de muchas comunidades evan-
gélicas con comunidades reformadas
(sobre todo en el ambito germénico). In-
cluso en la iglesia evangélica de Suecia,
actualmente la obispa primada es una
mujer, arzobispa de Upsala.

Dentro de la Iglesia Catolica no
se traté seriamente sobre la posibilidad
de ordenar a las mujeres. Caso aislado
dentro del catolicismo fue la situacién
en Eslovaquia, cuando el Obispo cato-
lico Félix Davidek procedié a conferir la
ordenacién sacerdotal no solo a hom-
bres casados, sino también a mujeres

El obispo Davidek coincidia con
las tesis defendidas por Jan Peters en su
articulo “The Place of Women in Eccle-
siastical Offices” Este articulo formulaba
tres premisas, con las que fundamental-
mente estaba de acuerdo Davidek:

1. Desde el punto de vista de la exé-
gesis, no tenemos argumentos de-
cisivos para impedir que las
mujeres asuman la funcion sacer-
dotal.

2. La exclusion de las mujeres de la
funcidén sacerdotal fue el resultado
de una evolucidn histérica, y por
tanto esta prdctica carece de valor
absoluto alguno, con lo cual pierde
su aceptabilidad general,

3. Elconcepto cristiano de sacerdo-
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Cio como vocacion y servicio caris-
madticos, que reemplazoé el anterior
concepto legal, fuerza ademds al
tedlogo catdlico a buscar un lugar
y una participacion de las mujeres
en la funcion sacerdotal,y a formu-
lar la pregunta de si la mujer po-
dria desempenar su funcion
redentora en un contexto mds am-
plioy mds biblico (...) (Fiala, Petry
Hanus, Jiri, 1999: 541).

Para obtener apoyo de los catdli-
cos eslovacos, el Obispo Davidek con-
vocd una consulta en el pueblito de
Koherice (cerca de Brno) el 25 de di-
ciembre de 1970. Les explico la urgencia
de dar paso a la ordenaciéon de mujeres,
senaldndoles que "La sociedad necesita
el servicio de las mujeres como instru-
mento especial para la consagracion de
la otra mitad del género humano. La
consagracion actual parece que ya no

basta. Nuestro objetivo no es otro que la
consagracion del mundo”. (Fiala, Petry
Hanus, Jirl, 1999: 541) Pese a sus esfuer-
z0s, no consiguid el apoyo de la mayor
parte de los lideres de la comunidad. Sin
embargo, procedid a conferir en secreto
la ordenacion sacerdotal a varias muje-
res, algunas de ellas eran religiosas que
debian atender a sus hermanas de co-
munidad, ancianas y enfermas. Solo el
caso de una de las ordenaciones feme-
ninas salté a la luz publica, el de Ludmila
Javorova, "vicaria general”del Obispo Da-
videk.

Aungue la Santa Sede se ocupo
de regularizar el caso de obispos y sacer-
dotes varones casados ordenados por
Davidek, ella guardo silencio ante las or-
denaciones de mujeres. Sin duda la
razon para ello es que no querfa discutir
sobre ello, pues consideraba evidente la
nulidad de tales ordenaciones.

3.- LAS IGLESIA CATOLICA Y LAS IGLESIAS ORTODOXAS
NIEGAN LA VALIDEZ DE LA ORDENACION DE MUJERES

Para analizar este tema la Iglesia
Catdlicay las Iglesias ortodoxas se dejan
llevar por los textos neotestamentarios,
tal como han sido transmitidos, lefdos y
vividos por la Iglesia a lo largo de estos
casi 2.000 anos. Para toda la Iglesia el
dato fundamental es Jesucristo, que reu-
ni¢ a muchos discipulos (hombres y mu-
jeres), de entre los cuales eligio a doce
varones (apostoles) para que estuvieran

con ély para enviarlos a predicar (Cf. Mc
6,7; Mt 10,1-23; L.c 6,12-16 y 9,1-6).

En el grupo de los discipulos
también habfa algunas mujeres que
acompanaban al grupo de Jesus, pero
ellas nunca aparecen con funciones mi-
nisteriales. Luego de la Resurreccion de
Jesus fueron mujeres las primeras testi-
gos que contemplaron al Resucitado y
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anunciaron a los demas discipulos la re-
surreccion de Cristo, pero ellos no les hi-
cieron caso (Cf. Mc 16,9-11; Mt 28,1-10;
Lc 24,1-11). En cambio, cuando los disci-
pulos de Emads regresaron a Jerusalén
para narrar“a los Once y a sus compane-
ros”la experiencia que habian tenido del
Resucitado, los Once les dijeron “El Senor
en verdad ha resucitado y se ha apare-
cido a Simén (Pedro)” (Lc 24,34).

Llama la atencién que, cuando
Pablo nos da la lista de las apariciones
del Sefior, menciona primero a Pedro y
a los Doce, y luego a numerosos disci-
pulos varones (Cf 1 Cor 15,3-11). Res-
pecto a las mujeres, Pablo afirma la igual
dignidad del hombre y la mujer (Cf. 1
Cor 11,11-12 y Gal 3,28); sin embargo,
tanto al hablar de la familia, como de las
asambleas de la Iglesia, él ensena que
hay que conservar cierto orden: “‘pues la
cabeza de todo varén es Cristo, la cabeza
de la mujer es el varén y la cabeza de
Cristo es Dios" (1 Cor 11,3.Cf 1 Cor 11,3-
16y Ef 5,22-33). En esa linea al hablar del
orden que debe reinar en las asambleas
de la Iglesia, Pablo dice: “las mujeres
deben callar en la asamblea, porque no
les toca a ellas hablar” (1 Cor 14,34. Cf 1
Cor 26-40). Sobre estos textos se han
dado diversas interpretaciones, pero a lo
largo de la historia, la Iglesia ha enten-
dido que son los hombres los que en la
asamblea deben anunciar la Palabra de
Dios, lo que incluye la celebracion de los
sacramentos.
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Es cierto que Pablo menciona a
muchas mujeres que trabajaban en las
diversas iglesias. De algunas dice que
son “presbiteras” (ancianas) (cf Tt 2,2-5; 1
Tm 5,1-2), pero por el contexto no pa-
rece que sean ellas las que dirijan la co-
munidad cristiana, sino las mujeres de
los presbiteros de las comunidades cris-
tianas, o simplemente las ancianas de la
comunidad.

También menciona Pablo a
“Febe, diaconisa de la iglesia de Cencres”
(Rom 16,1); senala que Prisca y Aquila
son sus ‘cooperadores en Cristo Jesus"y
que hay una “iglesia que se reline en su
casa’ (Rom 16,3-5); asimismo menciona
Pablo a"Andrénico y Junia, mis parientes
y companeros de cautiverio, son muy
estimados entre los apdstoles” (Rom
16,7). En todos estos casos aparecen
mujeres muy activas en la comunidad
cristiana, que colaboran en la propaga-
cion del evangelio en su sociedad; sin
embargo, no se dice claramente que
ellas desempenen una actividad oficial
en la comunidad cristiana, ni que dirijan
esa comunidad. Al respecto, la Declara-
cion “Inter insigniones” de la Sagrada
Congregacion para doctrina de la Fe
(1976) recuerda que:

En las cartas paulinas, exegetas de
autoridad han notado una dife-
rencia entre dos formulas del Apés-
tol: él escribe indistintamente « mis
cooperadores » (Rom. 16, 3; Fil. 4, 2-
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3) a propcsito de los hombres y
mujeres que lo ayudaban de un
modo o de otro en su apostolado;
sin embargo, él reserva el titulo de
« cooperadores de Dios » (1 Cor. 3,
9:cfr. 1Tess. 3, 2) para Apolo, Timo-
teo y para si mismo, Pablo, llama-
dos asi porque ellos estdn
directamente consagrados al mi-
nisterio apostdlico, a la predicacion
de la Palabra de Dios. A pesar de su
papel tan importante en el mo-
mento de la Resurreccion, la cola-
boracién de las mujeres no llega,
para San Pablo, hasta el ejercicio
del anuncio oficial y publico del
mensaje, que queda en la linea ex-
clusiva de la misién apostdlica. (Sa-
grada Congregacion para doctrina
de la Fe. 1976: No. 3, pdrrafo final)

En los primeros siglos de la Igle-
sia, sobre todo en las iglesias orientales,
pero también en cierta medida en la
iglesia latina, nos encontramos con “dia-
conisas’, que tienen especial responsa-
bilidad en la catequesis de las mujeres y
sobre todo en el bautismo de las muje-
res (por inmersion). Es facilmente com-
prensible que “por honestidad” fueran
mujeres las que se encargaran de estas
tareas, pero llama la atencion que, aun-
que sean llamadas “diaconisas’, no reci-
bieran este ministerio por "imposicion
de manos” (como es el caso de los dia-
Conos varones), sino por oracion de la
comunidad.

De hecho, en la historia de la
Iglesia, tanto de Oriente, como de Occi-
dente, no encontramos mujeres que
ejerzan en la comunidad cristiana la pre-
sidencia de las comunidades eucaristi-
cas, como ‘obispas” ni “presbiteras” En
cambio si encontramos mujeres, espe-
cialmente religiosas (cf. La gran abadesa
de Magdeburg) que, como signo de
poder eclesiastico (que en esa época no
se consideraba vinculado al sacramento
del orden) utilizaban baculo y mitra.

Cuando en las comunidades re-
formadas aparecieron “profetisas”y “pas-
toras’, la Iglesia Catdlica no reacciong,
pues nadie les puede quitar a las mujeres
el derecho a hablar de Dios en publico.
La alarma surgi¢ cuando comunidades
cristianas no catdlicas, que pretendian
tener eucaristia valida (conforme a la tra-
dicion catdlica) se plantearon la posibi-
lidad de ordenar a mujeres, que presidie-
ran el culto eucaristico.

En este punto es asombroso
constatar que la casi unanimidad que
existe entre las iglesias catdlica y ortodo-
xas, respecto a la no admision de las mu-

jeres alas ¢rdenes del Presbiterado y del

Episcopado.

La postura de la Iglesia catélica se
ha visto expresada en las diversas comu-
nicaciones enviadas por la Santa Sede
con motivo de la ordenacion de mujeres
en la comunion anglicana. Asi, como
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vimos en el capitulo anterior, el Papa
Pablo VI envié en noviembre de 1975
una carta al Arzobispo de Canterbury,
exponiendo las razones por las que la
Iglesia Catdlica no admitirfa la validez de
las ordenaciones de mujeres. Estas razo-
nes son:

El ejemplo de Cristo, registrado en
las Sagradas Escrituras, de elegir a sus
Apdstoles solo de entre varones; la prdctica
constante de la Iglesia, que ha imitado a
Cristo en la eleccion solo de varones para
este ministerio; y su magisterio vivo, que ha
declarado reiteradamente que la exclusion
de las mujeres del sacerdocio estd de
acuerdo con el plan de Dios para su Iglesia.
(Pablo VI, 1975: pdrrafo 3)

Como vimos también en el capi-
tulo anterior, la posicion de la Iglesia ca-
télica fue confirmada por la declaracién
de la congregacion de la doctrina de la
Fe en 1976, en la que, junto con alabar
la participacion activa de la mujer en la
vida de la Iglesia, aclard los motivos por
los cuales la Iglesia Catdlica no se consi-
dera autorizada para cambiar en este
punto la disciplina de los sacramentos.
Estos motivos son fundamentalmente la
fidelidad a la praxis de Cristoy a la praxis
de lalglesia a lo largo de toda su historia.
También se indicaba que esta posicion
catolica era compartida con las iglesias
ortodoxas y la consideraban definitiva.
Algunas frases de esta declaracion pue-
den iluminarnos:
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La tradicidn de la Iglesia respecto
de este punto ha sido tan firme a lo
largo de los siglos que el magisterio
no ha sentido necesidad de inter-
venir para proclamar un principio
que no era discutido o para defen-
der una ley que no era controver-
tida. (...) La misma tradicién ha
sido fielmente salvaquardada por
las Iglesias Orientales. Suunanimi-
dad acerca de este punto es tanto
mds de notar cuanto que en mu-
chas otras cuestiones su disciplina
admite una gran diversidad . . .

Jesucristo no llamo a ninguna
mujer a formar parte de los Doce.
Al actuar asi, no lo hizo para aco-
modarse a las costumbres de su
tiempo, ya que su actitud respecto
a las mujeres contrasta singular-
mente con la de su ambiente y
marca una ruptura voluntaria y
valiente.

La comunidad apostdlica ha sido
fiel a la actitud de Jesus. Dentro del
pequeno grupo de los que se reu-
nen en el Cendculo después de la
Ascension, Maria ocupa un puesto
privilegiado (cfr. Act. 1, 14); sin em-
bargo, no es ella la llamada a en-
traren el Colegio de los Doce, en el
momento de la eleccion que des-
embocard en la eleccidn de Matias:
los presentados son dos discipulos,
que los evangelios no mencionan.
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Esta prdctica de la Iglesia reviste,
pues, un cardcter normativo: kn el
hecho de no conferir mds que a
hombres la ordenacion sacerdotal
hay una tradicién constante en el
tiempo, universal en Oriente y en
Occidente, vigilante en reprimir in-
mediatamente los abusos; esta
norma, que se apoya en el ejemplo
de Cristo, es sequida porque se la
considera conforme con el plan de
Dios para su lglesia .. ..

Laensenanza constante de la Igle-
sia, (...) proclama que el obispo o
el sacerdote, en el ejercicio de su
ministerio, no actua en nombre
propio, “in persona propia”: repre-
senta a Cristo que obra a través de
él: (...) Esta representacion de
Cristo alcanza su mds alta expre-
sion y un modo muy particular en
la celebracion de la Eucaristia que
es la fuente y el centro de unidad de
la lglesia, (...) actua entonces no
solo en virtud de la eficacia que le
confiere Cristo, sino “in persona
Christi“[16], es decir en representa-
cion de Cristo, hasta el punto de ser
suimagen misma cuando pronun-
cia las palabras de la consagra-
cion.

Elsacerdocio cristiano es por tanto
de naturaleza sacramental: el sa-
cerdote es un signo, cuya eficacia
sobrenatural proviene de la orde-

nacion recibida; pero es también
un signo que debe ser perceptible
(...) Cuando hay que expresar sa-
cramentalmente el papel de Cristo
en la Eucaristia, no habria esa « se-
mejanza natural » que debe existir
entre Cristo y su ministro, siel papel
de Cristo no fuera asumido por un
hombre: en caso contrario, dificil-
mente se veria en el ministro la
imagen de Cristo. Porque Cristo
mismo fue y sigue siendo un hom-
bre. (Sagrada Congregacion para
la Doctrina de la Fe, 1976)

La doctrina contenida en esta
declaracién de la Sagrada Congregacion
para la Doctrina de la Fe, fue recogida
por el Papa Juan Pablo Il en su carta
apostélica “Ordinatio Sacerdotalis”, al
final de la cual, el Papa declard solemne-
mente:

Con el fin de alejar toda duda sobre
una cuestion de gran importancia, que
atane ala misma constitucion divina de la
Iglesia, en virtud de mi ministerio de con-
firmaren la fe alos hermanos (cf Lc 22,32),
declaré que la Iglesia no tiene en modo al-
guno la facultad de conferir la ordenacion
sacerdotal a las mujeres, y que este dicta-
men debe ser considerado como definitivo
portodos los fieles de la Iglesia. (Juan Pablo
II. 1994: pendltimo pdrrafo)

El sinodo ortodoxo de Rodas en
1988 coincidio fundamentalmente con
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la postura catdlica al reafirmar que solo
hombres pueden presidir la comunidad
eucaristica y, por lo tanto, desempenar
en la comunidad cristiana los oficios de
obispo y presbitero. Su argumentacion
puede verse en los nn. 12-14 de las con-
clusiones sobre “El lugar de la mujer en
la Iglesia Ortodoxay la cuestion de la or-
denacién de las mujeres”:

La Madre de Dios se nos presenta
como el modelo (typos) de la Igle-
sia. ... Esta relacion tipoldgica da
fundamento a la conciencia de la
Iglesia respecto a la imposibilidad
de ordenar mujeres para el sacer-
docio ministerial cristocéntrico. ...
Donde se altera esta conciencia, se
crean serios problemas eclesiologi-
cos. Estos ya se han visto en el pa-
sado y actualmente ellos se ven
con claridad en la eclesiologia de
los que defienden la ordenacion de
las mujeres para el sacerdocio mi-
nisterial. Esto se da porque precisa-
mente ese cambio en la eclesiolo-
gia debilita la doctrina patristica
respecto al balance que debe
haberen la lglesia entre la Cristolo-
giay la Pneumatologia.

La imposibilidad de la ordenacion
de mujeres para el sacerdocio mi-
nisterial, como basado en la Tradi-
cién de la Iglesia, ha sido expresa-
da en estas posiciones enraizadas
eclesioldgicamente:

il 208

a) El eiemplo de nuestro Senor Je-
sucristo, que no eligid ninguna
mujer como uno de sus apdéstoles.
b) El eiemplo de la Madre de Dios,
que no ejercio una funcion sacer-
dotal-ministerial en la Iglesia, pese
a haber sido digna de ser la Madre
del Hijo encarnado, que es Palabra
de Dios

¢)En la Tradicion Apostdlica, segun
la cual los Apostoles, siguiendo el
ejemplo del Senor, nunca ordena-
ron a una mujer para el sacerdocio
ministerial en la Iglesia.

d) En algunas ensenanzas pauli-
nas respecto al lugar de la mujer en
la Iglesia

e)En los criterios de analogia, se-
gun los cuales, si se permitiera a las
mujeres el ejercicio del sacerdocio
ministerial, él deberia ser ejercitado
por la Madre de Dios. (InterOrtho-
dox Consultation on “The place of
the woman in the Orthodox
Church and the question of the Or-
dination of women’, 1988: 7-9)

A diferencia de la iglesia catdlica
occidental, la iglesia ortodoxa si autorizd
que se restaurara el diaconado de las
mujeres, senalando sin embargo que,
conforme a la tradicién antigua, no se
administraba por imposicién de manos
(como sacramento), sino simplemente
como un oficio eclesidstico conferido de
modo no sacramental.
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Esta misma disciplina es seguida
por la iglesia copta, como brilla clara-
mente en la exposicién que, sobre este
punto, hizo el Patriarca Shenouda "Papa
de Alejandria” EI subraya que, de suyo,
nadie tiene "derecho”a recibir el ministe-
rio de la Eucaristia y de la Comunidad,
pues ello es mds bien una vocacion y
una gracia que el Senor da a quienes él
quiere. De hecho, en vida de Jesus y en
toda la historia de la lglesia, este minis-
terio solo ha sido conferido a hombres.
Cuando la lglesia ha actuado de esta
manera solo ha querido permanecer fiel
a la palabra de Cristo. Las palabras del
Patriarca son muy claras al respecto:

Alo largo de la historia no encon-
tramos una mujer-sacerdote, nien
la Biblia, ni en la Tradicién, y nos-
otros tenemos que sequir la ense-
nanza de la Biblia, porque la vida
cristiana es una vida transmitida
de generacion en generacion. ...

Esta es la Tradicion, lo Tradicion
Apostdlica, que hemaos recibido
desde la época de los Apostoles, a
través de todas las edades, hasta
ahora. Y, por supuesto, si Dios hu-
biera querido llamar a mujeres
para el sacerdocio, El lo hubiera
hecho, de la misma forma como EI
llamo las mujeres a ser profetisas.

La Iglesia es una reunion de miem-
bros de nuestro Senor Jesucristo.

Cada miembro tiene sus responsa-
bilidades. ... iNo podemos decir que
todos los miembros deben ser ca-
bezas, o que todos deban ser los
0jos, o deban ser brazos, o deban
ser corazones! ... Si una mujer no
estd llamada a ser la cabeza, tal
vezella es llamado a ser el corazon,
y no hay mayor diferencia.

Los hombres y las mujeres no
deben ser rivales en frente a una
responsabilidad. Las mujeres pue-
den realizar muchas tareas que
son utiles en la iglesia, pero ellas no
fueron llamadas al sacerdocio mi-
nisterial. Nosotros no tenemos la
culpa de esto, porque esto no es
nuestra institucion, es Institucion
Biblica. ... No estamos en contra
de la Palabras de Dios. Aceptamos
la Palabra de Dios, y no queremos
anadirle nuevas ensenanzas.

El sacerdote representa a nuestro
Senor Jesucristo. Si las mujeres hu-
bieran sido llamadas al sacerdocio,
la primera mujer-sacerdote en el
mundo habria sido la Virgen
Maria. Ninguna mujeren el mundo
es mds santa que Santa Maria, y
ninguna mujer en el mundo todo
es mds digna que ella, si se tratara
de una cuestion de dignidad. Y
Santa Maria la Virgen jamds pre-
tendié ser sacerdote; ella fue la
madre espiritual de todos los ApJs-
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toles, pero no un sacerdote. (She-
nouda lll, 1993:39-41).

Como podemos ver, al tratar so-
bre la ordenacion de las mujeres, la una-
nimidad entre la Iglesia Catdlica y las
Iglesias ortodoxas es notable. Pero ade-
mds, dada la tendencia de muchas con-
gregaciones protestantes de orientarse

estrictamente por la Palabra de Dios
contenida en las Sagradas Escrituras, no
es de extranar que también encontre-
mos muchas congregaciones protestan-
tes firmemente opuestas a la ordena-
cion de las mujeres, por considerar que
ello no tiene sustento en la Sagrada Es-
critura

4.- CONCLUSION: O CONVERSAMOS SOBRE LA
ORDENACION DE LAS MUJERES O SE DETIENE
EL MOVIMIENTO ECUMENICO EN OCCIDENTE

Sibien en época del Concilio Va-
ticano Il el tema de la ordenacion de las
mujeres practicamente no se tocaba ni
en las iglesias ortodoxas, ni en la Iglesia
Catodlica, ni en las Iglesias anglicanas, lu-
terana o vétero-catolica, en los anos pos-
teriores la situacion ha cambiado radical-
mente en estas tres ultimas iglesias, que
han aceptado la ordenacion de las mu-
jeres. Si en el Vaticano |, la Iglesia Cato-
lica reconocia la validez de la Eucaristia
en la comunidad vétero-catolica y su ca-
racter eclesial, ya dificilmente puede
darse este reconocimiento luego de la
ordenacion de las mujeres. Si en la
época del Vaticano Il habia voces en la
lglesia Catolica para que se reconociera
la validez de la Eucaristia y el cardcter
eclesial de las comunidades anglicana y
luterana, esas voces se han silenciado.

Nos encontramos, pues, con dos
posiciones claramente definidas: por

il 220—

una parte, la Iglesia Catdlica y las iglesias
ortodoxas, asi como algunas comunida-
des congregacionalistas o anglicanas,
defienden que, por fidelidad a Cristo, no
es posible poner en manos de una
mujer la presidencia de la comunidad
eucaristica. Es decir, no serd posible or-
denarla como presbitera ni obispa, sin
atentar contra la voluntad de Cristo al
instituir la Iglesia. En consecuencia, se
niega la validez de una eucaristia cele-
brada por una mujer y se le niega el
valor de comunidad auténticamente eu-
caristica (es decir el valor de "iglesia” en
sentido estricto) de tal comunidad.

Por su parte, la gran mayoria de
las comunidades congregacionalistas y
de las"iglesias historicas”no catdlicas de
occidente han procedido a la institucion
0 consagracion de mujeres para presidir
el culto cristiano y la celebracién euca-
ristica, y exigen que las iglesias catolica
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y ortodoxa reconozcan la validez de esas
celebraciones y, en consecuencia, que
reconozcan a esas comunidades la dig-
nidad de "iglesias”en sentido pleno.

En estos momentos podemos
discutir fructuosamente entre las diver-
sas comunidades cristianas sobre diver-
sos puntos teoldgicos, por ejemplo
sobre la justificacion como obra de la
Gracia de Dios (cf. Acuerdo sobre la jus-
tificacién firmado el ano 2000 por las
Iglesia Catdlica y luterana, al cual poste-
riormente se adhirieron los metodistas),
acuerdos sobre la Eucaristia y los Minis-
terios, o sobre el papel de Pedro en la
Iglesia (firmados por las Iglesia Catdlica
y anglicana), o sobre el papel de la Vir-
gen Marfa en la vida de la Iglesia. En
todos esos puntos vemos cercano un
acuerdo, que parecerfa anunciar la dese-
ada unidad de los cristianos.

Sin embargo, en relacion con el
sacerdocio de la mujer no solo no tene-
mos iniciativas de didlogo, sino defende-
Mos posturas tan opuestas que pareceria
que el didlogo es casi imposible y, por
consiguiente, también es imposible la
unidad de los cristianos. Podemos ver,
con esperanza, los esfuerzos del Consejo
Mundial de Iglesias para plantear ade-
cuadamente los problemas y sugerir ca-
minos de solucion. En concreto, respecto
a la ordenacion de mujeres se constata
que:

Algunos Iglesias ordenan a hom-
bres y a mujeres, otras ordenan so-
lamente a  hombres.  Estas
diferencias crean unos obstdculos
en lo que se refiere al reconoci-
miento mutuo de los ministerios.
Pero estos obstdculos no han de
verse como impedimentos decisi-
vos a otros esfuerzos hacia el
mutuo reconocimiento. La aper-
tura reciproca comporta la posibi-
lidad que el Espiritu hable a una
Iglesia a través del esclarecimiento
de otra. Las consideraciones ecu-
ménicas, por tanto, deberian ani-
mar y no frenar el esfuerzo de
encararse con este problema. (Con-
sejo Mundial de Iglesias, 1982: 29)

Para iniciar y proseguir este dia-
logo, debemos ser conscientes que no
podemos renunciar al ideal de la unién
de los cristianos, consciente de que esa
unidad no deberia significar uniformi-
dad de las diversas tradiciones, sino el re-
conocimiento mutuo que la fe y praxis
de las otras comunidades responde al
Evangelio de nuestro Senor.

Debemos tener en cuenta que,
pese a su venerable antigledad, la es-
tructura de los ministerios, tal como se
encuentran en las lglesias Catolica y or-
todoxa, es posterior a la muerte y resu-
rreccion de Jesus, e incluso a la muerte
de casi todos los apostoles. En efecto, la
primera descripcion de la triada clasica
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de Obispo-Presbiteros-Didconos la en-
contramos en la carta de Ignacio de An-
tioquia a los romanos a comienzos del
siglo Il La misma Didajé, que es testigo
del surgimiento de los ministerios de
Obispos, Presbiteros y Didconos, atesti-
gua que ellos coexistian con los anti-
guos ministerios de los apodstoles y
profetas: "Elegios obispos y didconos
dignos del Sefor. Hombres mansos, no
amantes del dinero, sinceros y probados;
porque también ellos os sirven a vos-
otros en el ministerio de los profetas y
maestros” (Didajé, No. 15, 1).

A fin de abrir camino para el dia-
logo entre las diversas comunidades cris-
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tianas respecto a los ministerios, y asi lle-
gar a un mutuo reconocimiento de los
ministerios, probablemente lo méas con-
veniente sea favorecer que en las igle-
sias, ademas de los ministerios tradicio-
nales, se instituyan nuevos ministerios,
de acuerdo con las necesidades de la co-
munidad cristiana. Como resultado de
ello, deberian aparecer algunos ministe-
rios ejercitados preferentemente por
mujeres (o incluso exclusivamente por
ellas), y asimismo deberfan determinarse
los ministerios que deberian ser ejercita-
dos preferente o exclusivamente por
hombres, de acuerdo con las disposicio-

nes de Cristo y la tradicion de la Iglesia.
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APENDICE

EL MINISTERIO DE HOMBRES Y DE MUJERES EN LA IGLESIA

(En el Documento final de Lima:
“Bautismo — Eucaristia — Ministerio”, ela-
borado en 1982 por la Comision “Fe y
Constitucion” del Consejo Mundial de
lglesias

18. Donde Cristo estd presente,
se rompen las barreras humanas. La lgle-
sia estd llamada a presentar al mundo la
imagen de una nueva humanidad. En
Cristo no hay hombre ni mujer. Hombres
y mujeres han de descubrir conjunta-
mente su respectiva contribucion al ser-
vicio de Cristo en la Iglesia. La Iglesia ha
de descubrir los ministerios que pueden
ser ejercidos por mujeres y los que pue-
den ser ejercidos por hombres. Una mas
profunda comprension del alcance del
ministerio que refleje la interdependen-
cia de hombres y mujeres ha de verse
mas ampliamente manifestada en la
vida de la Iglesia.

Por mds que estén de acuerdo
sobre esta necesaria reflexion, las Iglesias
obtienen diferentes consecuencias en lo
que concierne a la admision de las mu-
jeres en el ministerio ordenado. Un nu-
mero creciente de Iglesias han llegado a
la conclusion que no existe una razoén bi-
blica o teoldgica en contra la ordenacion
de mujeres y muchas de ellas la practi-
can. Sin embargo, otras muchas lglesias

afirman que la tradicion de la Iglesia a
este respecto no ha de ser modificada.

Comentario

Las Iglesias que practican la orde-
nacion de mujeres lo hacen en razén de
su comprension del Evangelio y del mi-
nisterio. Esto se fundamenta para ellas
en su profunda conviccion teologica de
que al ministerio ordenado de la Iglesia
le falta plenitud si queda limitado a un
solo sexo. Esta conviccion teoldgica se
ha visto reforzada por su experiencia a
lo largo de los afos en que han visto in-
cluidas mujeres en sus ministerios orde-
nados. Estas Iglesias han descubierto
que los dones de las mujeres son tan
amplios y variados como los de los hom-
bres y que su ministerio esté tan plena-
mente bendecido por el Espiritu Santo
como el ministerio de los hombres. Nin-
guna de esas Iglesias ha tenido motivo
de volver atrds en su decision al res-
pecto.

Las Iglesias que no practican la
ordenacion de mujeres consideran que
la fuerza de diecinueve siglos de tradi-
cién contra esta ordenacion no puede
dejarse de lado. Creen que no se puede
renunciar a esta tradicion como si la
misma fuese una falta de respeto hacia
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el papel de la mujer en la Iglesia. Estiman
que existen unos problemas teoldgicos
concernientes a la naturaleza humanay
concernientes a la cristologia que estan
vinculados al meollo de sus conviccio-
nes y de su comprension del papel de
las mujeres en la Iglesia.

il 26—

La discusion de estas cuestiones
practicas y teoldgicas en las diversas
Iglesias y tradiciones cristianas deberia
completarse con un estudio comun y
una reflexion en el interior de la comu-
nion ecuménica de todas las Iglesias.




