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INTRODUCCION

El problema de esta tesis parte de una visitaifaren octubre del 2011 a distintas
iglesias catodlicas de la isla San Cristébal. Arésar a la Catedral fue imposible no notar
diferentes murales pintados en las paredes lasetieésta, cada uno representando un
verso del célebre Céantico a las Criaturas de Sanckco de Asis, adaptado al contexto de
Galapagos. ¢Como podria interpretarse encontraCégitico catélico ecoldgico por
excelencia en la Catedral de estas islas? ¢Podnaplemente ser una mas de las
representaciones pristinas de Galapagos o podifl@par una trama compleja de sentidos
para esta comunidad catélica? A partir de esa whsién, se visitaron el resto de iglesias y
capillas catdlicas de esa isla, encontrando qua uad de ellas presenta amplios murales
gue representan a la naturaleza de Galapagos gum@dgenes de la divinidad cristiana.
Ademas, se encontraron ambones, pilas bautismalgeg elementos de los altares hechos
en base a materiales propios de las islas o repeesk objetos del archipiélago. Asi
mismo, durante esa misma semana de octubre llanadefecion la realizacion de una
procesion nautica a lo largo de la bahia de Piatmerizo Moreno en honor a la devocion
popular del Divino Nifio. Junto a este tipo de obaeiones y durante el mismo mes, en
Puerto Ayora, se logré casualmente una entrevista Kray Joseph Rozansky quien,
siendo una de las cabezas de la Orden FranciseaWaticano, visitaba Galapagos debido
al interés de establecer en la isla Santa Cruznttacde estudios ecoldgico con inspiracion
franciscana. De esta forma, junto a las interragastrgidas en torno a las observaciones
de campo surgieron un conjunto de preguntas desateom tedricos particulares que
construyeron mas precisamente el problema y obetestudio de esta tesis. Entiendo que
lo que se entiende por “naturaleza” corresponde omastaucciones histéricas muy
particulares, y que el caso de Galapagos refleadduccion de una forma especifica de
observar y re-presentar a estas islas, interepomdsr si ¢la Iglesia Catdlica contribuye a

consagrar la vision del Galapagos pristino y coskr?

Teniendo claro que se trata de un esfuerzo detigaesn a nivel de pregrado se
ha procurado construir —interpretando- la red detutas y sentidos de aquellas
representaciones catolicas que parecerian disporayservar alguna relacion entre lo

religioso y lo natural. Esta tesis se enfocaraestdbinterpretacion de murales catélicos que



representan el paisaje insular y las imagenes deF&mcisco de Asis en su forma de

“Patrono de la Ecologia” en las Galapagos (ver Arax

Partimos de un marco tedrico-metodologico que ledia una vision relacional y

reflexiva sobre el trabajo de campo realizado srislas Galadpagos.

En el primer capitulo se detallan los marcos deemfagion desde lo que se
interpreta los objetos de estudio que nos intef@sa.un lado, el analisis se estructura a
partir de la vision de “campo religioso” propuesgiar el sociélogo Pierre Bourdieu. El
abordaje de la realidad desde la nocién de “candisgone a entender los objetos de
estudios a partir de las posiciones y sentidogioslos particulares de estas islas, asi como
también mantiene una pregunta critica en tornofanleion politica de la Iglesia, segun la
cudl ésta podria consagrar el tipo de re-presémtale Galapagos que discutimos. Por otro
lado, las reflexiones hechas por el antropdlogdigpie Descola orientan una observacion
gue problematiza especificamente las formas dereseptar lo que entendemos por
naturaleza. Su propuesta conduce a aprehendecdtomiia naturaleza-cultura como una
construccién histérica de la modernidad, de la egi@osible discutir los mecanismos por
los cuales se naturaliza dicha forma particulanloervar la realidad. En ese sentido, tanto
Bourdieu como Descola invitan a preguntarnos paolsstruccion de lecturas particulares
de la realidad consagradas como autoevidentes depdeios religiosos estructurados.

Asi, en el capitulo Il discutiremos cémo efectivatedas formas de re-presentar la
naturaleza son el resultado de complejas constmesisociales, no absueltas de intereses
particulares y de formas eficaces de poder simbokspecificamente profundizaremos la
construccion de re-presentaciones de la naturalerao del marco del catolicismo y del
caso particular de Galdpagos. Primero, discutim®slos visiones predominantes desde las
que el cristianismo ha construido y consagrado d&srmarbitrarias de entender una
naturaleza separada del ser humano. Alli sera soratéstacar como efectivamente el
catolicismo ha participado en el modelaje de lasn&és occidentales de observar lo
“natural”, ya sea desde la consagracion de un tégfiabsoluto sobre ella o desde visiones
gue dispondrian una lectura de “hermandad” corrdé@a€lon. ¢ Se reproduce alguno de esos
modelos con los objetos de analisis de esta tésis@o, problematizamos las distintas

formas histéricas de representar la naturalezaad@@gos. Dicha discusion importa en la



medida de lograr des-naturalizar la actual visidatipa de la naturaleza conservada de las
islas, apuntando a notar los mecanismos socialetopajue efectivamente se estructura

una lectura particular e interesada sobre dichacisp

En el capitulo 1l procuramos construir el campligieso insular, y de modo mas
preciso, el campo catélico de Galapagos. A paditadpropuesta de Bourdieu, sera clave
identificar cdmo la relacion de las distintas pmsies de los agentes religiosos configura
estrategias y disponen lecturas vinculadas direméara los objetos de estudio de la tesis.
Desde el trabajo de campo se discutira la competealigiosa observada, las dinamicas
entre la oferta y demanda religiosa insular, asictas distintas estrategias de las que hace
uso la Iglesia por retener fieles y marcar unatidad catolica en las islas. Todos estos
aspectos permitirdn responder como ha sido pogibtgherente la presencia de murales e
imagenes de San Francisco desde las logicas yleemiropios de la comunidad catolica

insular.

Desde alli, en el capitulo IV, podemos enfocarmoslgrimer conjunto de sentidos
gue explican la presencia de los objetos de estdeiola tesis. En este capitulo
profundizamos como las logicas internas del carepigioso dotan de un sentido particular
a los murales e imadgenes de San Francisco quetidissy mas alla de alguna vision
ecologicaper se Por un lado, desarrollamos como sobre todos losales serian
vinculados a una estética que distingue lo cat@eto protestante, en el que el despliegue
de representaciones pristinas asi como el usoeti®<ielementos de las islas reflejarian
una expresion “viva y moderna” del catolicismo iasu Por otro, recogemos las
interpretaciones en torno a San Francisco de psi8mo éste es asociado con la memoria
de la Mision Franciscana en las islas, provocanmstinths lecturas que construyen parte de
la identidad de la Iglesia Catolica en Galapagssc@amo fuertes criticas a ésta. Sera clave
al intentar responder las preguntas iniciales daggcon el trabajo de campo reconocer
como la estructuracion de posiciones al interibicdepo catdlico configuran en gran parte
la presencia y sentidos de los objetos de tesidenfro de eso, cOmo éstos obedecen a
intereses particulares de las posiciones dominaletés Iglesia con el poder de producir un
despliegue simbdlico particular en las iglesia®lazs y disponer lecturas mas o menos

estructuradas.



Finalmente, en el dltimo capitulo problematizamaguedlas interpretaciones
recogidas que efectivamente parecen establecerelaadn entre lo religioso y el medio
ambiente en Galapagos. El trasfondo tedrico seuptagen qué medida la Iglesia consagra
la vision de la conservacion en Galapagos a trdedss objetos de estudio de esta tesis. Se
discute sobre los intereses y sentidos de agertemes a la Iglesia de Galdpagos que
favorecen la produccién de una vision catolica soéfr entorno natural. De manera
particular, profundizamos los intereses de la Ofefl@mciscana en su presencia en las islas,
y el proyecto de crear un centro franciscanos tleles ecoldgicos. Asi también, en torno
a los murales, discutimos cémo son intencionadanamtducidos de forma que inducen a
una lectura religiosa comun del entorno naturalGa¢apagos. Dentro de eso, dada una
lectura estructurada de los murales de naturaleina como representaciones de la
Creacion, problematizamos su relacion tanto corwikienes tradicionales del catolicismo
sobre la naturaleza, como hasta que punto éstdistseyuen o reproducen la visiéon de la

conservacion en las Galapagos.

Cabe advertir que esta tesis no procura sinorgede las posibles lecturas de una
realidad social especifica. Se ha intentado unatagtion del problema de tesis a partir
marcos tedricos especificos sobre la aprehensidticipante de un espacio social
complejo. En ello, ha existido una intension deteatia por contraponer la formacion
académica a nivel de pregrado con la practica devéstigacion de campo. Asumiendo la
complejidad de lo que ha implicado desarrollar i@sés fuera de espacios familiares, se ha
procurado privilegiar las voces de los actores ampo, aunque articuladas desde un
abordaje teorico particular. Asi, esta tesis edyeto del trabajo de campo realizado en las
Islas Galdpagos entre octubre del 2011 a mayo @&PR,2en torno a la observacion
participante del espacio religioso de las islag&@nuz y San Cristdbal. Reconocemos que
habra limitaciones propias tanto del marco tedgue usamos, asi como de la aplicacion
del mismo en el nivel de formacion dado. Con taalegemos que el esfuerzo realizado en
esta tesis puede aportar a la reflexion de lada@lsocial de Galapagos, sobre todo desde

espacios —como el religioso- que han sido tradatioante relegados.



CAPITULO |

MARCO TEORICO-METODOLOGICO

1.1 Bourdieu: poder simbdlico y campo religioso

La sociologia de Pierre Bourdieu parte de un gpiocfundamental: unauda
radical sobre todo lo que se presenta al sentido comun ec@mitad absoluta, inocente o
natural. Dicho principio viene con la observacid@ilaxiva del trabajo que realiza el
socidlogo, quien, como lo articula este autor, geacton la tarea de conocer un objeto —el
mundo social- del que es producto” (Bourdieu & Weaant, 2008: 290), corriendo el riesgo
de re-producir una representacion sofisticada detdo social, en lugar de develar los
mecanismos por los cuales se producen y reproduegmesentaciones histéricas y
particulares de organizar dicha realidad. Por mbotauna duda radical sugiere un esfuerzo
de ruptura con las presunciones naturalizadas dphce social. Problematizar lo
insospechado permite percatarnos de la arbitratidddas l6gicas con las que organizamos
la realidad, y mas aun como éstas responden argocishes sociales que pueden ser
explicadas.

Este supuesto filosofico se torna conveniente ahemo de acercarnos al espacio
galapaguefio donde lo que efectivamente seataralizadoes la forma de entender la
naturaleza misma. No solo a nivel del sentido cqnsimo incluso dentro del espacio
académico, la forma en que se entiende y re-pestrmispacio natural de Galapagos pasa
desapercibido como si se tratase de una verdadvadiemte. Asi, dado que nuestro objeto
de estudio son representaciones religiosas de &sgaleza, nos encontramos ante la
complejidad de abordar como un orden simbdlico damte puede llegar a expresarse a
través de un lenguaje consagrado. En este contexaproximacion reflexiva de Bourdieu
nos orienta a develar las estructuras socialegsencaso religiosas, que participan de la
reproduccion y naturalizacion de una creencia uerordsimbélico. ¢Como las
particularidades de relaciones de un espacio osligparticipan o no de la consagracion de
un orden simbolico?



El estudio de campos simbdlicos ocupa una posjmitmiegiada dentro del trabajo
de Bourdieu. Dentro del cuerpo de “herramientaditisas” que ofrece la sociologia de
este autor, la aproximacion aamposde produccion simbdlica (como el educativo, el
artistico, el religioso, o de la misma sociologia)de la mano con el reconocimiento de las
funciones perceptivas in-corporadas en los agenlebitus (corporales, cognitivas,
lingliisticas y estéticas) y la distincion dapitales simbodlicos en disputa (capitales
culturales, sociales, religiosos, lingtiisticos,)&tdichas herramientas analiticas son, en
parte, el resultado de procurar romper con antiasntradicionales (subjetivismo vs.
objetivismo; fisica social vs. fenomenologia sqdiabricismo vs. metodologismo; etc.) que
han dificultado el didlogo entre distintas escuealas pensamiento social, y con ello,
distintas formas de observar la realidad. En eas®,cotra de las antinomias que se
procurara superar es aquella que ha reducido largiiin simbélica a un anexo del analisis
de lo material —o viceversa. De alli que, por ejemnpno de las contribuciones analiticas
mas usadas propuestas por Bourdieu sea la extedsida categoria de “capital” —
originalmente en un sentido material- a nociones“apitales simbolicos” (Rey, T.
2007:51). Dicha extensién conceptual es productpaer en dialogo distintas corrientes
de pensamiento, en este caso la nocion marxistaagegtal” y la nocidon weberiana de
“bienes simbdlicos”. Si bien es fundamental el remdmiento de un orden y poder
material en la forma de estructurar la sociedader, la observacion de una relacion
con un orden y poder simbdlico -también en luchefumdamental en el esfuerzo de
construir una sociologia con mayor alcance comprenBajo esa légica, nos encontramos
frente a una aproximacion sociologica de la religide busca escapar “a la oposicidon entre
la ilusién de la autonomia absoluta del discurdigioso y la teoria reductora que hace de

él el reflejo directo de las estructuras socia{&slera, 2001: 35).

El trabajo sociologico de Bourdieu ha prestado @spatencion a “la construccion
social de las creencias [como] los objetos de luchs importantes, ocultos y decisivos en

las luchas sociales” (Bourdieu, 2009: 11). En eB®al procurando evitar una

! Revisar: Bourdieu, P. y Wacquant, L. (200&)na invitacién a la sociologia reflexiyg,

Bourdieu, P. (2010)l sentido practico.



interpretacion dicotomica y buscando problematiglaobjeto de estudio de esta tesis,
entenderemos en la religion un campo de constnucg® creencias respecto al orden
simbolico, con cualidad de aparecer como consagrddids precisamente, nuestra
aproximacion al espacio religioso sera en térmufesin “campo religioso”. Este modelo
de observacion se sostiene sobre la premisa deaum@anomia relativa”, por la que es
preciso reconocer tanto las estructuras internbesg@cio especifico de estudio, como las
funciones socio-politicas que éste cumple en ed@sple poderes mas amplio. Dadas las
expresiones simbodlicas que discutimos en esta tpsiguraremos, por un lado,
relacionarlas a las logicas propias del espacigiosb en que dichas expresiones se
vuelven posibles e interpretables (el campo redigien las Islas Galapagos); y, por otro
lado, problematizarlas en tanto hacen referenogmesentaciones sociales dominantes de

como observar el espacio natural de las islaoofiaervacion de las Galdpagos).

Es importante aclarar que el presente ejercicitesis profundizara especialmente
la herramienta de “campo” de Bourdieu. Dada la dejigad de la propuesta de este
socidlogo se ha creido conveniente enfocarnos aplilzacion de esta herramienta analitica
sobre la realidad que nos interesa. Si bien oteseentos analiticos claves de la sociologia
de Bourdieu estaran presentes, no las profundizerem la amplitud con la que se podria.
En ese sentido, esa es una primera limitacionlu@idaje tedrico de este ejercicio, que sin
embargo permite concentrarnos en la aplicaciortipgade una herramienta de analisis por

demas muy apropiada para interpretar los objetesetesis.

1.1.1 La autonomia del campo religioso y su estructuratiaterna

Primero, partimos de la observacion de que lasdsrsimbolicas que exploramos
en esta tesis se dan entre un espacio de ‘“‘rekxminjetivas e historicas entre posiciones
ancladas en ciertas formas de poder” (Bourdieu ggivant 2008: 41). Es decir, los objetos
de nuestra tesis existen al interior de un espastinicturado de posiciones que, construidas
a lo largo del tiempo, distinguen y condicionan losles, las practicas, y las
representaciones de los agentes que participah Esté estructurado posicionamiento de

los agentes que participan en el “campo religiose” puede ver aun mas cuando



consideramos que el rasgo particular de la Igi€si@lica es su clara distincion jerarquica
de roles (asi como de un orden simbdlico difereljiaAsi, interesa, de forma particular,
observar detenidamente el tejido de relacionestalior del espacio religioso ya que es alli
donde las formas simbdlicas que estudiamos adquigistintos matices de intereses,
sentidos y significados. Dado el tamafio y la sitiraayeografica de Galdpagos, su
Vicariato Apostolico ofrece facilidades metodol@gic para distinguir una forma de
organizacion interna que precisa el espacio dedmacgirepresentacion de sus agentes
¢,Cual es la relacién del agente en la producciéongumo de los murales e imagenes de
San Francisco discutidos, segun sea el Obisporamti$cano, un padre diocesano, una

monja, o un laico?

Dicha diferenciacion de posiciones responde a qxistee una organizacion
distinguida del acceso y uso de los “capitales’cdehpo. En este caso, llamaremos “capital
religioso” al poder especifico de gestionar y organlos aspectos considerados sagrados.
A la vez, entendemos al capital religioso como forena de poder en tanto el uso del
mismo esta envestido de déicacia simbdlicade presentar una forma arbitraria de ver el
mundo como el orden natural y divino de la reali@&durdieu 2009: 50). Dado que el
acceso Yy uso del capital religioso se distribugéirtjuidamente entre los agentes es posible
observar diferentes grados peoduccién y consumo de lo simbéfictyna dindmica que
implica la relacién entre, por un lado, posiciorpee gozan de mayor apertura para
promover formas de ver y actuar en el mundo y,obar lado, posiciones que reproducen,
adoptan, anulan o re-significan dichas formas.‘tdercado de bienes simbdlicos”, como
lo llamaria Bourdieu a partir de la lectura de Welpor la significacion religiosa del
mundoque implica, justamente, una tension entre lososafoficiales” y “populares” por

significar lo sagrado.

Una observacion relevante de la aproximacion denfcd es justamente notar
como la estructuracion de posiciones asimétricasng@ una dinamica conflictiva —

manifiesta o latente- en torno a la distribuci@tidguida de capitales. Bourdieu se detiene

? Revisar: Solera (2001): La tension unidad/diversidad como eje constitutivo bdsico
del fendmeno religioso eclesial; y Cabrera (2011): Yo reinaré: culturas populares y consumo religioso
en la devocion del Divino Nifio.



a develar como la organizacion historica de un @arepgioso se da en tanto un grupo de
especialistas (el clero) se apropia (en contrastel& desapropiacion de los laicos) del
monopolio del manejo de bienes religiosos bajo “efiaacia simbdlica” que oculta dicha
distincion como una de un orden incuestionable.uAvez, dentro del clero se da una
jerarquizacion claramente distintiva —y potenciaitee conflictiva- entre quienes
concentran mayores capitales y quienes menos. auello, el caso de la Iglesia Catolica
de hoy en dia permite observar la intensa compietecon Iglesias de otras

denominaciones:

“el surgimiento y consolidacién de nuevos campdégiosos que entran a compartir
el mismo espacio social y generan su produccidgiosh en abierta competencia (y
cuestionamiento) del campo religioso dominante'lfg E. 2001: 25).

Este es, como veremos, un elemento preciso erskEnaxion del campo religioso
de las Islas Galapagos. Junto a esta conflictivedadicturada, al encontrarse en un espacio
insular, distintas instituciones religiosas sunamnténsiones al interior de las posiciones del
campo catolico entre el clero y los laicos. Conmexdiiremos en los capitulos Il y 1V, el
acercamiento a las dindmicas propias entre lasmdistposiciones del campo religioso de
Galapagos permitird ubicar la medida en que landersimbdlicas que discutimos resultan

posibles de ser objetivadas e interpretadas.

1.1.2 Lo relativo de la autonomia del campo religioso: msagrando ordenes

simbolicos

Segundo, junto a la estructuracion de las relasiemére sentidos y logicas propias
del campo religioso, dicha autonomia es “relatiadds relaciones con las fuerzas de poder
del espacio social mas amplio. En este sentidofdawsas simbdlicas que se pueden
encontrar en un campo religioso ademas de respandea poblacion religiosa particular,
se relacionan también con la forma dominante denizgr el mundo. De modo mas
especifico, cabe preguntarse si las expresiondgboas discutidas en esta tesis sugieren o

no una relacion con la forma dominante de observebitar las Galapagos.



El manejo simbdlico del que goza la Iglesia puesteemtendido como un “poder”
en la medida que “construye la experiencia (al migrempo que la expresa)”, bajo el
efecto de “consagrar” dicho proceso (Bourdieu, 8062 50). Efectivamente, Bourdieu
comienza su analisis de la “Génesis y Estructur&dmpo Religioso” (Bourdieu, P. 2009:
43) haciendo referencia a una reflexion de Huntbagled cita: “el hombre aprehende los
objetos como el lenguaje se los presenta”, pagoleatender en la religion una forma de
lenguaje con el poder de estructurar una formatotgarticular como divinizada, de
aprehender el mundo. De esta forma, se entiendélenguaje religioso una dimension de
poder, pues el mensaje en cuestion supone nadajuedk posibilidad “de hacer ver y
hacer creer, de predecir y prescribir, de haceo@ny hacer reconocer” (Bourdieu
2001:76).

Bajo ese reconocimiento, Bourdieu otorga espegipbrtancia a discutir la funcién
social de la religion, observando el poder queelaidbn ha tenido emonsagrarordenes

arbitrarios como ordenes divinos y naturales. Ctomwta Rey:

“Power requires consecration, after all, and, fooullieu, religion is the
prototypical possessor of the authority to condeg¢i@gaving historically done so in
ways that inform his entire understanding of theyweature of society.” (Rey, T.
2007: 46).

La religion ha cumplido un rol esencial en la comstion de la cosmovision
moderna, en la cual naturaliz6 una forma de peres#mijerarquico, que no solo se
consoliddé dentro de la Iglesia, sino que se extemdimo la formaldgica de ordenar
simbolicamente el mundo bajo principios de inclasiéexclusion, integracion y distincion,
etc. Como lo veremos en el capitulo siguiente,ojumtun modo de pensar fuertemente
jerarquica existen tesis que suman el mati@listicode pensar la realidad occidental (por
ejemplo, el caso de la distincion entre lo natuyallo humano) como axiomas

profundamente cristianos.

De un modo mas cercano, la observacion de la idveatde autoridad de la que

goza el sacerdote con toda la indumentaria quéstmmgue, se da bajo el efecto de parecer
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incuestionable, dado, natural, y junto a ello, mlea simbdlico del que forma parte. La

consagracion que nota Bourdieu en este tipo deioakes se da en estos términos:

“La inculcacién del respeto de las formas, inclysmbre todo bajo las especies del
formalismo y del ritualismo magico, imposicion draiia de un orden arbitrario,

constituye uno de los medios mas eficaces paranebtel reconocimiento —

desconocimiento de las prohibiciones y de las nsriopae garantizan el orden
social”. (Bourdieu 2006: 77).

Segun Bourdieu, el mantenimiento del orden simbdjoe promueve la Iglesia
tiene una correlacion directa con el mantenimiested orden politico, un vinculo que
denota la particular funcion social de la religiin el caso del campo religioso, por el
privilegiado manejo simbdlico que concentra, sestarespecial atencion a su relacion con
el “campo de poder” que lo abarca. Discutiendo geoamacion hecha por Durkheim
respecto a la funcion social de la religiéon, Boewdconcluye que la Iglesia, en tanto se
sostiene sobre la “absolutizacion de lo relativdaylegitimizacion de lo arbitrario”,
reproduce simbdlicamente las divisiones del ord#itipo. Revisemos:

“Se estad necesariamente conduciendo a la hipotdsisque existe una
correspondencia entre las estructuras socialepigpnente hablando, las estructuras
de poder) y las estructuras mentales, corresporadene se establece por la
intermediacion de la estructura de los sistemaddioos, lengua, religion, arte,
etc.; 0, mas precisamente, que la religion congglaila imposicion (disimulada) de
los principios de estructuracion de la percepcidelypensamiento del mundo...[en
la medida en que] se presenta como la estructdwaahaobrenatural del cosmos”
(Bourdieu 2006: 36-37).

El caso de nuestra tesis nos obliga a consideraraeto de relaciones entre las
formas religiosas que interpretamos y las repras@ries seculares respecto al entorno
natural de las islas. Sera preciso dejarnos soapétigue podria implicar representar en
lenguaje religioso una forma particular de entereleespacio insular. Mas aun cuando,
como lo discutiremos en el capitulo Il, la visiéel Galapagos conservado responde a una

construccién historica, lejos de ser inocente ouaas¢Se consagra la vision de la
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naturaleza pristina a ser conservada desde lassegpiaciones de murales e imagenes de
San Francisco discutidas en esta tesis? ¢ Se repramha representacion dominante del
paisaje insular junto al marco simbdlico propiareamigioso de los altares? ¢ Existe una
correspondencia entre las representaciones castiade la naturaleza con las

representaciones ambientalistas presentes en @Qakipa

1.2 Descola: como re-presentamos la naturaleza

Desnaturalizara propia naturaleza ha implicado problematizafftemas en que se
la re-presenta. Dado que esta tesis trata sobresergaciones religiosas del espacio de
Galdpagos, no podemos obviar la reflexion de résserdécadas en torno a como

interpretamos culturalmente (y dentro de ellogieBamente) los espacios no-humanos.

En una coyuntura en que se habla de “crisis eadbdgie ha dado paso a uhada
radical sobrela dicotomia naturaleza/culturaComo toda categoria del pensamiento, lo
gue por lo general se entiende por “naturalezaliregente construido en la historia que
distingue y oculta formas muy particulares de olmela realidad. En la matriz moderna
“Occidental”, lo ‘hatural’ se ha entendido como lo opuesto aharhand. Oposicion que
hoy en dia se presenta problemética en la comprensirespuesta a la actual crisis

ecologica y que, al cuestionarla, abre un nueveres en el pensamiento moderno.

Si bien las nociones deaturalezay de cultura se han discutido por décadas, es
joven la puesta en duda del uso y sentido misnatiatas categorias. El debate tradicional
de la antropologia en torno a este tema se haet#d® quienes plantean quenituraleza
conforma lacultura (materialismo), y entre quienes afirman quecldtura es lo que
impone significado a laaturaleza(antropologia estructuralista o simbdlica); finahte las
dos posiciones asumen una dualidad ontolégica erdteraleza y cultura (Descola y
Palsson 2001). Ambas posturas han organizado lasasode comprender y explicar
diferentes realidades, siendo los estudios en tar@alapagos un claro caso de cémo se
ha reproducido sin cuestionamiento este tipo desiojgm dual. De hecho, el caso de
Galapagos permite observar cobmo se construye icetdente una vision profundamente

dualistica sobre dicho espacio, y aun mas qué nsueas sociales naturalizan la division

12



naturaleza-cultura. En nuestro problema de estnd® interesa responder si la Iglesia
contribuye o no, a través de los objetos de estddiesta tesis, a la consagracion de esta

dualidad sobre un espacio concreto como el de d#p@gos.

Cada vez es mas frecuente encontrar esfuerzos rpblematizar la antinomia
naturaleza/cultura. En base a un extenso trabagaigo el antropélogo Philippe Descola
es uno de los académicos que mas ha contribuidaeflexion de la forma particular en
que la vision Occidental separa cultura y natuedlea partir del trabajo etnografico,
Descola apunta a pensar la realidad desde -categoelacionales, deteniéndose
criticamente ante una separacion radical entreioano y lo no-humano. La tesis general

gue Descola se propone explicar plantea:

“La oposicion entre naturaleza y cultura no tiedanuniversalidad que se le
adjudica, no solo porque carece de sentido par@ngsino son modernos, Sino
también por el hecho de que aparecio tardiamengé teenscurso del desarrollo del

propio pensamiento occidental.” (Descola P, 2092. 1

Descola plantea una tesis general que siendoacstia dualidad, evita caer en un
relativismo total. A partir de reconocer en la eigiecia humana las nociones de
“fisicalidad” (disposiciones para realizar una éaccifisica) y la de “interioridad”
(conciencia de uno mismo), Descola plantea queaerelacién de tales experiencias
universales el ser humano aprehende el mundo.r&s palabras, este autor propone que el
proceso clave de aprehension de la realidad sajdeebreconocimiento de continuidades-
discontinuidades entre las experiencias de fisladlie interioridad. Segun este autor, a
partir de dichas experiencias surgen formas hestérilefinidas de organizar la realitjad

entre ellas, la dualidad discutida en esta seceidiualismo entre naturaleza y cultura.

A éste dualismo predominante en la modernidad eotd, Descola denomina
naturalismo.El naturalismo supone que un objeto del mundoreateo posee interioridad,

pero si el mismo tipo de fisicalidad —por ejemmloando se considera que lo que distingue

% Revisar: Descola 2001, 2005 y 2013; y, Descolalgg®n 2001.

* En base a estudios etnograficos comparativos elitmtas culturas, entiende que las formas
posibles de entender la relacion con el medio ambdise limita a cuatro tipos de “ontologias” o
modos de identificacion: totemismo, analogismorésino, y naturalismo. (Descola 2006).
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al hombre es el alma, la conciencia, el lenguagp su cuerpo comparte la misma
composicion quimica con el resto de objetos deldoukn ese sentido, entenderiamos que
“el naturalismo moderno [no es mas que] una dexasesiones posibles de esquemas mas
generales que rigen la objetivacion del mundo jodeotros”. (Descola P, 2005: 19). Pero
,CcOMo se establece este tipo continuidades-disciddides en la forma en que
aprehendemos la realidad? ¢Es el cristianismo atarfalave en la construccion moderna
de la dualidad naturaleza/cultura? ¢Es ésta urenarsdn posible de ser contrastada con

los objetos que discute esta tesis?

Descola ubica distintos procesos historicos degtari' division” que apuntan hacia
la construccion de la aparente autonomia entreralaga y cultura en el llamado
Occidente. Entre ellos, reconoce en el cristianiginsistema simbdlico que permite la
“segunda transformacién radical” en la historiaidestal, por medio de la cual el ser
humano seria visto consuperiory exterior a la naturaleza (Descola 2005: 117). Durante
la larga hegemonia simbdlica del cristianismo d&ibhaconsagrado una representacion de
la realidad por la queaturalmente‘el hombre forma un género singular, en oposieda
pluralidad de las especies animales” ganando aotalridad y autonomia respecto a lo no-
humano. A partir del poder constituyente del quedgel cristianismo, sobre todo en la

Edad Media, Descola discute el impacto de estgidelisobre la cosmovision occidental:

“trascendencia divina, singularidad del hombregeatidad del mundo, todas las
piezas del dispositivo estan en lo sucesivo regnidaa que la edad clasica invente

la naturaleza tal como nosotros la conocemos”.d@la2005: 117).

A partir de discutir por vez primera en la histdaanocion de una “crisis ecologica
global”, la oposicién radical entre hombre y nalera ha levantado distintas reflexiones,
entre las que reconocen en dicha oposicion la matmbolica que ha permitido a la
Modernidad llegar a puntos “criticos” de sosteidlitf. Si bien bajo nuestro lente
Moderno, ya sea desde la ciencia o desde la cod¢idiad, dicha dualidad parece la forma

naturalizadade entender la realidad, lo cierto es que ésta@nia tiene una construccion

® La primera gran “operacion de purificacion” de keres humanos se habria provocada con el
pensamiento griego clésico, sintetizado en la Bgitstotélica. (Descola 2005).
® Descola 2001, 2005 y 2013; y, Descola y Palssoi:20/hite 1968; Latour 1993.
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histérica particular que solo durante los ultimaglos aparece como hegemonica y
autoevidente. Ver a esa dualidad como una visiétofica del mundo la convierte en un

objeto de discusidn, y por tanto de interpretacion.

En nuestro trabajo, la propuesta critica de Desoolda a profundizar, bajo la
practica, las complejidades de esta dualidad, odmé como un punto de partida para
discutir las formas en que se ha planteado laiéglaentre lo humano y lo no-humano,
entre naturaleza y cultdtaEn palabras de dicho autor, su mas reciente jtrafesta
dedicado a examinar lo que induce una diferencrae@te [el dualismo], no para
perpetuarla o enriquecerla, sino para intentar, bhiés, superarla con conocimiento de
causa” (Descola P., 2012: 65). Nuestro trabajoyseosé complejizar la comprension del
dualismo naturaleza-cultura, a partir de la intetigeion de simbolos religiosos concretos
encontrados en Galapagos. Nuestro caso de estadigbisa sobre una cosmovision
dualistica de la realidad de estas islas que lmays&bs construido a través de mecanismos
sociales. Con ello implicamos que trataremos lalycoidn y reproduccion de una forma
histérica de ver el mundo, con ello, de-construoenia dicotomia naturaleza/cultura
develando la complejidad de ésta sobre la intapi@t de objetos particulares de las
Galdpagos. De modo preciso, siguiendo el probleenasth tesis, en el siguiente capitulo
profundizaremos el dualismo naturaleza-cultura grees tanto en las representaciones
cristianas de la naturaleza como en las represen&acdel tipo de naturaleza de un parque
nacional, lo cual nos permitird contextualizar glgematizar de mejor manera las lecturas

posibles y dispuestas de los murales e imagen8am&rancisco que discutimos.

1.3Metodologia y técnicas de estudio

Siendo la tesis un ejercicio de investigacion, came no perder de vistadaflexion
de lo que implica un proceso de construccion dedamento de este tipo. De muchos

modos, cobra usentido practicanuchas de las criticas repasadas anteriormentiasgsc

" Descola propone modelos relacionales para peasaalidad entre el hombre y el medio ambiente.
Esto implica, cuestionar un pensamiento esend@alisponer nuestra atencion sobre las relaciones
entre las partes. Como lo sefiala este autor: 8s all4 del dualismo abre un paisaje intelectual
completamente diferente, un paisaje en el que #tades y las sustancias son sustituidos por
procesos y relaciones.” (Descola y Palsson 2001: 23
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(o mas frecuentemente fuera de ellas, pero aun qmmo ejercicio de abstraccion),
especialmente aquella segun la cua puede haber teoria sin practica, ni practica sin
teorid’. Cabe cuestionar, como lo hace Bourdieu, el acidsbate —o la apariencia del
mismo- entre un “metodologismo” y un “teoricismoftando por discutir en su lugar una

“teoria de la préactica

“Todo acto de investigacion es simultaneamente keop{se confronta con el
mundo de los fendbmenos observables) y tedrico gaeieenente conlleva hipétesis
sobre la estructura subyacente de las relaciones lag observaciones estan

destinadas a captar)”. (Bourdieu y Wacquant 2088: 6

Junto a ello, una préactica académica como la tesidace sensibles a las diferentes
formas posibles de observar una misma realidad.st@@m aquello -ademas que la
inevitable arbitrariedad nos pueda incomodar- nxgeeprivilegiar ciertas formas de
pensar el mundo que consideramos mas precisaseptraderlo. Alli es donde es justo
reconocer el esfuerzo ppensar relacionalmentecomo lo sugieren Bachelard, Bourdieu,
Descola, entre otros. La intencion de privilegeaotbservacion de relaciongsobra sentido
en tanto se reconoce y cuestiona la tradicion gerponer la observaciGustancialista
aqguel “monismo metodoldgico que conlleva a aseveaprioridad ontologica de la
estructurao el agente, del sisten@el actor, de lo colectivo individual” (Bourdieu y
Wacquant 2008: 40), como claramente uno podria epndo piensa el mundo social. De
alli que esta tesis procurara sostenerse sobreodelanrelacional de abordar la realidad

particular del campo y su interpretacion.

Por otro lado, esta tesis se sostiene sobre ellmddda practica antropoldgica: la
etnografif De modo particular, sus reflexiones alrededoiedeategorias del “Otro” y el
“andlisis simbdlico” han sobresalido en las ciesadaciales. Reflexiones que en las Ultimas
décadas han cuestionado muchos de sus modelososlaskplorando ahora espacios en

constante cambio y contacto, aportando un debatenqupuede obviarse en el tipo de

 Reconocemos un ejercicio basicamente cualitatibse@®amos las limitaciones de lo que implica obglar
trabajo cuantitativo en este estudio, y asi unadaimas amplia y estructural. Sin embargo, dadass de
nuestro estudio y su pregunta de investigacionsideramos que una mirada cualitativa, con las ¢ésni
discutidas, es apropiada.
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estudio que realiza esta tesis. Asi, en los estualitburales es preciso romper el ideal de un
objeto de andlisis aislado y atemporal, para censidahora espacios abiertos a la
globalizacién, y por tanto de ruptura, de encuerde procesds A su vez, otro de los
puntos de profunda critica ha sido la posicionagillista, y la forma de orientar el analisis.
Romper con los modelos clasicos ha implicado mgyédr un marco de distintas voces y
lecturas, no siempre coherentes o armonicas, prampbm que el alcance de disciplinas
sociales es lanterpretacion antes que la formulacion de “leyes causales’reEntros
aspectos, esta tesis buscara interpretar, por rdedes voces de los agentes, las relaciones
de sentidos vy significados en un espacio definido us propias logicas, a la vez que

condicionado por su relacidn con otros campos.

De modo preciso, esta tesis es resultado del trat@jcampo hecho a partir de
octubre del 2011 hasta mayo del 2012 en las Iséd&p@gos. La estadia se dio entre las
islas Santa Cruz (SCZ) y San Cristobal (SCL), esacde familiares en los puertos
respectivos (Puerto Ayora y Puerto Baquerizo MoyeAasu vez, se recorrio gran parte de
las poblaciones y recintos de la parte ‘8lt&e visitaron todas las iglesias y capillas
catdlicas de ambas islas. Ademas, se visitd y hattbmiembros de diferentes iglesias
protestantes. De ese tiempo, se realizaron 8 id®rque registraron la construccion del
objeto de estudio sobre el trabajo de campo. Eertaupte destacar que el trabajo de campo
de esta tesis fue apoyado, a través de un becda pamdacién Charles Darwin (FCD),
tanto en lo logistico como en lo investigati'cEl aporte de los investigadores del area de

CC.SS. de esta institucion resulto clave en latcooson del problema de tesis.

Durante ese tiempo se aplicaron las siguientescgnobservacion participante,
entrevistas abiertas y semi-estructuradas, grupoalds, y la fotografia. Se procurd
privilegiar la voz de los agentes, siendo las ict@mes de esta tesis lograr un cuerpo de

interpretaciones de la informacion recogida.

La observacion participantdna sido la técnica desde la cual se ha constrlido

objeto de estudio de la tesis. Ha significado [agrar el trabajo de campo en la forma de

° Revisar Rosaldo 2000

19 En San Cristébal se visito El Progreso, Cerro ¥artla Soledad. En Santa Cruz: El Cascajo y Beifavi
1 Esta beca entra en los acuerdos institucionakes kEnFundacién Charles Darwin y la PUCE, por fotae
la preparacion investigativa.
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ubicar el espacio de estudio de los aspectosastigien Galapagos. En este ejercicio, por
ejemplo, se participd en misas (dominicales y esgmana) y varias peregrinaciones
religiosas en la islas. De modo concreto, fue @ ale la observacion participante que se
construyo el problema de tesis. Asi, fue despuésadarimera estadia en la Isla San
Cristobal donde, participando de la peregrinaciaatica del Divino Nifio, visitando las
distintas iglesias catdlicas en el puerto y en datepalta, y conversando con agentes
religiosos, se consolidaron los intereses origmdk explorar una posible relacion entre lo
religioso y la conservacion de Galapagos. Del jrada campo, se guard6 un diario que

recoge las distintas reflexiones y observaciondssls.

A su vez, se hizo uso dmtrevistascomo técnica de investigacion. Una entrevista
supone la posibilidad de captar re-presentacioreeta dealidad trasmitidas a través del
sujeto entrevistado. Cuando un sujeto habla o relpa una pregunta se vale de discursos
construidos socialmente para ubicarse y ubicagdéidad social de la que es parte o de la
gue habla. Asi, la realidad aprehendida es soldblpos través de un lenguaje que
configura nuestras posibilidades de distinguir gestar el ‘mundd® En nuestro caso,
ubicando a nuestros sujetos entrevistados denttm deampo’, las entrevistas ayudaron a
distinguir las distintas posiciones de los agealésterior de éste, y asi, a su vez, distinguir
formas variadas de interpretar nuestros objetosstedio. Nos ha interesado explorar con
nuestros cuestionarios (Anexo 1) las distintas gimsés de los agentes, y a su vez, la
dindmica entre produccion y consumo de aquellasidersimbodlicas que parecen dar

cuenta de una relacion religiosa con el medio arsul

Se realiz0 entrevistas no-estructuradas, semiatstadas, y grupos focales. Las
entrevistas no-estructuradas o abiertas nos aywdsr@l proceso inicial de investigacion
cuando nuestro interés principal era delimitar lydea los objetos de estudio de la tesis.
Dicho tipo de entrevistas privilegid sin mayor restion la vision de los agentes, o en todo
caso, se limitd la voz del investigador. Se reatimaun total de 8 entrevistas abiertas. Por

otro lado, las entrevistas semi-estructuradas,ott 19 de este tipo, supuso una mayor

2 A su vez, este ‘lenguaje’ no es una dimensién h@meg sino un fenémeno social en si mismo. Los
diferentes encuentros entre dos hablantes queeocer la vida cotidiana revelan las diferentesgiasées
gue ocupan éstos en el espacio social.
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estructuracion en las preguntas y temas discutmisjitiendo aun cierta libertad al sujeto
entrevistado de explorar varios temas. Se usarestiomarios estructurando las partes
particulares de interés, en un orden -mas o meoostrolado de como orientar la
entrevista. También se recurrio a la técnicagdgpos focalesLos grupos focales se
realizaron entre miembros de grupos laicos ca®lde las 2 islas estudiadas (El caso de
los grupos Juan XXIII de las islas Santa Cruz y Gastobal y el grupo Amigos de Jesus
de la isla Santa Cruz). También se realizo unaeeista grupal abierta, en el recinto El
Cascajo, parte alta de Sta. Cruz. Los grupos feaaataron con entre 7-12 personas. Se
grabaron 4 grupos focales. Posterior al ejercic® ehtrevista se realizaron las

transcripciones correspondientes. Hay un total®derirevistas transcritas.

Por ultimo, se hizo uso deflatografiacomo técnica de investigacion. La fotografia
adquiere un sentido pleno en nuestro estudio poesobjetos de analisis son formas
simbdlicas cuyo principal medio son las imagenagvdmente, las formas simbdlicas son
modos de lenguaje que sintetizan mucha informa@specto a la realidad y como vivir en
ella. Asi, se registraron fotografias de lo obsgoyae la organizacion simbdlica al interior
de las iglesias, de las peregrinaciones, de loglesien cuestion, etc. (Ver Anexo Il). Asi
también, parte fundamental de nuestro cuestionesioel uso de fotografias para la
interpretacion de nuestros sujetos entrevistademds creido preciso incluir este ejercicio
dentro de la entrevista con el fin de resaltadlasntas voces de los agentes. Incluyendo en
el andlisis de representaciones la comunicacidmavia través de fotografias buscamos

captar de manera mas amplia y coherente la reajigados interesa.

Como parte del proceso de tesis cabe reconoceopqgue han condicionado tanto
la formulacion del problema de estudio como laschmiones del mismo. Por un lado, es
justo mencionar que el hecho de contar con “Residégalapaguenfia, el haber conocido
las islas desde nifio visitando a mi familia matetashistoria familiar de los Puebla en
Galapagos, y el haberme hospedado en casas dafamilurante el trabajo de campo ha
configurado formas particulares de observar laidadlde las islas guardando criterios y
prejuicios propios de la convivencia insular. Alsmb tiempo, al haberme criado y
educado en el Ecuador continental, el bagaje dspeetivas, preocupaciones y prejuicios

también han sido parte del planteamiento del problde tesis y el desenvolvimiento de
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éste. De hecho, es claro como las bases que swsigs preocupaciones originales de la
tesis en torno a la relacion entre religion y lanfa de concebir la naturaleza se
construyeron en espacios continentales; mientraslajexperiencia insular sirvio de un
contraste justo para contextualizar las particiéales y preocupaciones propias de la
realidad concreta de las Galapagos. A lo largotdiajo, el acompafiamiento de mis
directores de tesis ha sido fundamental en el exfude una aproximacion reflexiva de la
experiencia de tesis. La subjetividad implicitaesttrabajo de investigacion social junto a
los esfuerzos de lograr captar la trama de inte&pianes de los agentes religiosos no son
contradictorias sino parte del proceso de la ettddn del presente documento. Con ello,
es necesario reconocer unas cuantas limitaciongsiagr del mismo. Por un lado, el
universo de estudio de las personas cuyas vocssmnpaeemos se limita a agentes activos
del catolicismo de Galapagos; es decir, esta textis sobre un grupo muy especifico que
habita dos de las cuatro islas habitadas. Esta) &eg, ha permitido profundizar la
herramienta analitica de “campo religioso” -y ne d& “habitus” o “capitales”-, y con ello
las particularidades de sentidos y representacidaedss agentes relacionados en éste. Por
otro lado, siendo la religiébn un espacio de estidio complejo como rico, se realiza un
abarcamiento muy especifico de la realidad relagode Galapagos. Inicialmente, se
procuré incluir aspectos de religiosidad populancuiada a devociones populares
insulares. Sin embardo, dada la complejidad denigsos y la pregunta establecida de la
tesis, se decidi6 finalmente no incluirla en eb#ja final, esperando, quiza, en algin punto
poder comprender mejor dichos fenomenos. Con est@esar de las limitaciones
reconocidas, se ha procurado abarcar un espada alidad social de Galapagos que
hasta ahora no ha sido tratado en la extensioprdsente trabajo, procurando con ello
realizar un aporte para la necesaria comprensidasdginamicas sociales del habitar estas
islas.
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CAPITULO Il

RE-PRESENTACIONES DE ESPACIOS NO-HUMANOS: LAS NATURLEZAS
CRISTIANAS Y DE PARQUES NACIONALES

Dentro de la literatura revisada y en relacién astro problema de estudio —la
construcciéon de formas religiosas de representasgacio natural de Galapabbsnos
interesa deconstruir histéricamente dos tipos geesentaciones de naturalezas: la cristiana
y la de los parques nacionales. Al tratarse depisnen donde “la cuestion ecolédgica’ ha
adquirido centralidad, el potencial critico de laoddrnidad permitelesnaturalizarlas
categorias méas elementales desde las que la pensicha probleméti¢a Hablar de “la
naturaleza de” [algo] ha equivalido tramposamentd&blar de “la verdad” de algo, del
sentido mas profundo de una realidad. Asi, cuandcilpmos lo que llamamos
“naturaleza” nuestras reacciones parecen adqseirsentido “natural” de maravillarse en
la cima de una montafia, conmoverse con el Ultimm@lar de una especie, o aburrirse en
una planicie de hierbas. Lo cierto es que lo quevemnos como bello, fragil, espantoso o
explotable de eso que llamamos “naturaleza” eseatidad la manifestacion de formas
histéricas particulares de interpretar y represesitatos espacios. Partimos de la premisa
gue no podemos asumir la interpretacion de rept@senes cristianas de una naturaleza
pristina sin detenernos a discutir la historicidedla dualidad que éstas reflejan. En ese
sentido, dadas las representaciones concretasndtuliaaleza de estas islas que discute esta
tesis, nos detendremos en las formas en que ghorsno ha interpretado e interpreta la
relacion entre el hombre y la naturaleza, asi cpnoblematizaremos la vision sobre la

naturaleza de los parques nacionales y el casoatortie cOmo es representado Galapagos.

2.1Re-presentaciones cristianas de la naturaleza

13 ver Anexo fotografico.
4 Una labor a la que ha prestado atencién lo queasgenominado “environmental history”, una
arqueologia del pensamiento ecoldgico que ha eskuktn develar la naturaleza de la naturaleza.
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Dentro de las jovenes discusiones de la “histac@dgica”, la cuestion de la relacion
entre cristianismo y las formas de entender ela@spe-humano o natural fue un punto de
partida. El gatillo de tal discusion se levantéeémundo académico cuando Lynn White
Jr. planted la controvertida tesis de que en elti@nismo se encuentra “the historical roots
of our ecological crisis” (White Jr. 1968: 75-94).la vez, junto a ello, lecturas cristianas
“ecoldgicas” han sido visibilizadas, impulsandodebate. Dado que nuestra tesis trata
sobre representaciones catélicas de la naturalez@atapagos es de vital importancia
entrar a la discusion de las distintas posturagtianias, las mismas que nos ayudaran a
interpretar y contrastar los registros del trals@campo de la tesis.

2.1.1 Del sefiorio del hombre sobre la naturaleza

“Sed fecundos, multiplicaos, llenad la Tierra y stedla; dominad sobre los peces

del mar, las aves del cielo...”. (Gn 1,28).

Vincular cristianismo y ecologia como un probleneaestudio académico fue re-
introducido de manera especial a partir de unarcoaitida tesis lanzada por el historiador
Lynn White Jr (1968). En la década de los 60'sa @dr de una creciente producciéon de
estudios ecoldgicos, el joven campo de “enviromehtstory” fue sacudido por el
planteamiento de que la raiz historica de la adtsis ambiental se encuentra en la forma
antropocéntrica en que el Cristianismo ha orgaloizareproducido la realidad. Ante el
problema de la tan discutida dualidad naturalezégedad de Occidente, la tesis de White
trajo a la reflexién la funcién de la Iglesia Ciasta en tan particular cosmovisién. A su
vez, abordar las preocupaciones ecoldgicas deseision histérica que prioriza el plano
simbolico sobre el material, resulté excepcionatano articulé6 académicamente la crisis

en términos éticos y de estructura de pensamiento.

La tesis de White plantea dos principales puntosnd?o, desde el lente de la

historia, la ruptura profunda entre la sociedadaturaleza se consolidaria como absoluta
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Unicamente entrada en la Modernidad (como tamloigatantea Descola: 2005). A su vez,
dicha ruptura habria sido solo posible a partinddargo proceso simbélico promovido
desde el pensamiento cristiano por el queossagrala idea de una naturaleza cosificada y

al servicio del ser humano.

Uno de los puntos mas llamativos de esta tesissiimplemente resaltar que el
estudio que vincula cristianismo y naturaleza tiem& tradicion de cientos de afos.
Abordar el espacio natural desde un lente religiagwia sido un eje central de la tradicion
cristiana —por al menos 1500 afios-, perdiéndossadm@nte con el comienzo de tiempos
modernos. La premisa de fondo habria sido que 88oevela al hombre a través de dos
medios observables o “libros”: la Biblia y —el libde- la naturaleza, siendo ésta Ultima la
expresion sensiblemente cercana de lo divino (HgsRadford Ruether 2000: 7; Descola
2005: 115). Asi, no seria de sorprender encontrergretaciones sistematicas de la
naturaleza dentro del pensamiento cristiano, deeraagspecial, como lo observa Elizabeth
Johnson (Hessel y Radford Ruether 2000: 7): “apgtien of the natural world in
Christianity thought reach its zenith point in 2" and 1% century (e.g., Hildedgard of

Bingen, Bonaventura, Aquinas)”.

De hecho, como lo plantea White, el sentido origiteh pensamiento cientifico se
sostendria sobre una matriz de teologia cristialaegtimulaba el estudio metddico de la
naturaleza como una forma de revelar la esenciaiak (White 1968: 89). Sin embargo,
como es sabido, parte de la revolucion Modernadakmar la autonomia del pensamiento
cientifico del pensamiento teoldgico, dejando stobnocimiento aquella original “hipotesis
de Dios”. Sin embargo, White afirma que la revadactientifica moderna fue solo posible
a partir de una “revolucion psiquica” en el mundeci@ental impulsada desde el

Cristianismo, desde la cual se produce una profamgtara entre lo humano y lo natural.

“The victory of Christianity over paganism was tipeatest psychic revolution in
the history of our culture. [...] Especially in itséstern form, Christianity is the
most anthropocentric religion the world has seenridiihnity in absolute contrast
to ancient paganism and Asia’s religions (excepth@ps, Zoroastrianism), not only
established a dualism of man and nature but alsetéd that it is God’s will that

Man exploit nature for his proper ends.”( White 8986).
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White llama la atencion sobre la naturalizacionude actitud indiferente ante la
explotacion de objetos materiales como un hechdrige particular que solo fue posible
en tanto el animismo pre-cristiano fue progresivaerradicado, sobre la distincion del
pensamiento cristiano. La construccion de una comido profundamente antropocéntrica
seria explicada a partir del “monopolio humanoedgliritu”, profesada explicitamente por
el Cristianismo. Nuevamente, notar esta rupturaahaca vision donde el ser humano es
entendido en clara distincion con la naturalezasegin White, ehxioma de pensamiento

mas profundo que la tradicion cristiana nos hadeate.

La naturaleza, en todo caso, estuvo originalmemtiegiada de forma central al
sistema de pensamiento que se profesaba desdst@r®smo. Sin embargo, cabe precisar
que si bien efectivamente la tradicion cristianplieaba una realidad por la que lo divino,
lo humano y lo natural estaban vinculados en urerordrmoénico, dicho orden era

estrictamentgerarquico asi como profundamentieialistico.

“Lest we get nostalgic, it must be remembered thase systems of thought were
pervaded with a hierarchical dualism...spirit wasadiedelineated from matter and
assigned a higher value, as were the associatitibseaf male vis-a-vis female and
humanity vis-a-vis nonhuman world.” (Johnson enddéy Radford Ruether 2000:
7)

En la joven doctrina cristiana es fundamental elidmo entre cuerpo y espiritu. La
lectura dominante de esa distincion se ha dadargn se ha planteado que la semejanza
del ser humano con Dios estd en el plano espiritoéntras que el cuerpo seria
considerado el espacio de pecado original. Estaipeede la dualidad espiritu-materia se
extiende a la oposicion hombre-naturaleza, en celgion se tiende progresivamente a
una vision que profundiza la diferencia, asocialodao-espiritual con lo pecaminoso, lo

irracional y lo impurd>.

5 Como puede ser observado, ésta vision tiene uimaaimelacién con la tradicion filoséfica griegaequ
realza el mundo de las ideas y desprecia las kioitas mundanas. A su vez, se continla en lasngsidel
Renacimiento en sus reveladoras dicotomias entnpaaiudad, barbarie/civilizacién, donde la natezal
salvaje era entendida como despreciable.
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En los albores de tiempos modernos, a nivel dglisik, la naturaleza deja de
importar como un espacio de revelacién que vintulumano con lo divino. De manera
especial, el surgimiento del Protestantismo oasienin enfoque que se centra
especificamente en el individuo como el espacicaleacion y relacion con Dios. La
naturaleza incluso llega a ser referida como ‘fall€reation”, desvinculandose
radicalmente de la nocion de la presencia de DDos el paso de la Modernidad, los
seminarios teolégicos continlan marginando la jpnezacion de la naturaleza, viendo en
ella nada mas que el espacio donde habita el searimu Como lo extiende Elizabeth
Johnson en su analisis de “Losing and Finding @neat“After the Reformation neither
Catholic nor Protestant theology continued to ideluhe earth as a subject of interest.
Instead, they focused on God and the human seljrig the natural world to the side”.
(Johnson en Hessel y Radford Ruether 2000: 8). Aesay segun la misma autora, la
revolucion Moderna profundizaria el antropocentdsapartandose de reconocerlo como
premisas cristianas. Realzando la libertad delviddo se profundizaria la oposiciéon al
determinismo con el que se percibe el mundo natural insinuanidaplicita o
explicitamente, no solo una separacion radicakdmmbre y naturaleza, sino una relacion
dominante del hombre a lo no-humano (concebido ombine desde la libertad, en
oposicion al determinismo). White enfatiza que lencia moderna se sostiene sobre
axiomas cristianos que histéricamente promovienasa cosmovision antropocéntrica que

permitio la relacion simbdlica actual con el queikncia observa el mundo natural.

“The Baconian creéd that scientific knowledge means technological poweer
nature can scarcely be dated before about 1850fs.hdceptance as a normal
pattern of action may mark the greatest event mdmhistory since the invention
of agriculture”. (White 1968: 77-78).

Por supuesto, la lectura de White se torn6 contstaleen la medida en que ubico
en una incbmoda posicion al Cristianismo. Sin egdasu tesis devolvid la atencion al
plano simbdlico-religioso dentro de los estudiodaderisis ecoldgica. De manera espacial,

pese a la posicion critica de White, su lecturdepde la observaciéon de que el mundo

16 “the investigator must learn to wrest new knowkedigm nature’s womb...he must penetrate her [nature]

mysteries and subdue her... [nature:] a submissijexbht the disposal of the ruling human subjeéthite
1968).
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natural ocupd un lugar privilegiado en la forma que el Cristianismo explico
originalmente (por al menos tres cuartos de sotegtla realidad. Por otro lado, se levanto
el hecho de que las interpretaciones cristianda daturaleza no fueron o son homogéneas,
sino que se han dado entre disputas por definiaquente la posicion del cristianismo en
dicha interpretacion. Asi, dentro del mismo crig8ao, se pueden encontrar varias
lecturas que sugieren mas bien una posicion “ar@fjale interpretar religiosamente la

naturaleza.

De todas maneras, el pensamiento predominanteacdssigue patrocinando y
reproduciendo una vision profundamente dual quenpeve la nociéon de una naturaleza
ajena de espiritu, en el fondo de una cosmovigarquica. En todo caso, éste sera parte
del escenario de distintas lecturas que orientarastudio de los simbolos que discute esta
tesis y que sugieren algin tipo de lectura criatidal entorno naturdl Efectivamente,
¢podemos encontrar una interpretacion cristianamdelio ambiente en Galdpagos? ¢ Se
entiende una separacion radical entre el ser hurgal@o naturaleza? ¢Se habla de un

dominio del hombre sobre la naturaleza desde giientédad cristiana?

2.1.2 Del pensamiento franciscano a la integraciara Creacion

Parte importante de las reacciones a la tesis déeWhbe el desarrollo o
resurgimiento de posiciones que encuentran deetrmmigmo cristianismo axiomas de tipo
ecologico. Dado el material concreto que discuta &ssis, donde la Iglesia Catdlica de
Galapagos tiene una clara influencia de la Ordesndiscana, repasaremos algunos

principios del pensamiento franciscano asi comia lemada eco-teologia.

Efectivamente, problematizando la relacion que @Henota, observaremos que la
ruptura de una naturaleza “pagana” a una naturaegacralizada se dio precisamente en
una larga transicion histérica. De hecho, a comtsmlel primer milenio, cuando existe la
mayor produccion de lecturas cristianas en torleoraturaleza, surgen también posiciones

enigmaticas como la franciscana que dejan perasta® la complejidad de la ruptura de la

1" Respecto al andlisis simbdlico-religioso vinculam lo natural, Jonhson (en Hessel y Radford
Ruether 200015) apunta: “Bringing the natural world into Chigst symbolic discourse shifts the
axis of all theological questions, setting an ietlal agenda for years to come”.
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gue White habla. Entre los siglos once y treceus@ observar el surgimiento de varios
movimientos cristianos que prometian la salvaci@rd de la Iglesia Catdlica a partir de
una critica al orden jerarquico de la instituci@iotica y a la formalidad de su tradicidon

teoldgica, promoviendo, a su vez, “a more persa@aisual -in the meaning of focusing on
bodily experiences of suffering, pain and ecstaagg intuitive approaches to come near
and achieve communion with the divine.” (Binde 2008). La Iglesia Catdlica tuvo que

lidiar con esa pérdida de su monopolio de salvacy@ sea combatiendo los grupos

“heréticos”, o incorporando ciertas visiones bagstos compromisds.

Dentro de esa coyuntura, surgen visiones en las ejusmundo natural fue
profundamente integrado junto a una espiritualitiés accesible y renovada. En esto, nos
encontramos con uno de los actores mas enigmateosa Iglesia Catdlica y del
pensamiento occidental respecto al medio ambi&da: Francisco de Asis (1182-1226).
Aunque su espiritualidad es amplia y profunda,deiendremos en su vision de la relacion
entre lo divino, lo humano y lo natural. Para Freew cada entidad o presencia que
podemos percibir es una Creacion divina, por taotdendria la presencia de su Creador, y
con ello cierto nivel de sacralidad. Dicha visi@njsstificaria en el mismo supuesto por el
gue Dios se revelaria tanto en la Biblia como eflilelo” de la naturaleza, siendo ésta
Ultima mas accesible a los pobres sobre la baspielseria “el Unico recurso de aquellos
que, faltos de instruccion, no tienen acceso dirattexto sagrado” (Descola 2005: 116).
Asi, San Francisco encontré a Dios en el acercamigncontemplacion al Otro mas
vulnerable, ya sea urtro hombre, animal o espacio no-humano. La nociénagtieula su
experiencia es la de “hermandad”, segun la questa#goiamos hermanos de un mismo
Padre-Creador; nocion con la que San Franciscefeda a cualquier entidad del medio
natural. A su vez, entendiendo de hecho una natiaalulnerable y fragil, el ser humano
entra en comunion con ella, y en lugar de su dotoinaasume el rol de protector o
guardian de la Creacién. La manifestacion mas dédaate esa hermandad con el hermano

sol, la hermana luna, el hermano fuego, etc. séciapen el “Canto a las Criaturds” el

'8 Quizé4 el caso mas conocido es la larga lucha@@htmovimiento de los Catares (s. X. —s. XIII),
gue implico cuestionar la radical oposicién quenfdaba ese grupo al mundo material, a su vez,
proclamando en las confrontaciones, sobre todoedies®rden de los Dominicos, la bondad de la
naturaleza y su relacion con lo divino.

19 Material que sera revisado por su presencia ealeride la Catedral de Galapagos.
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poema mas citado de la vision ecoldgica de Sancl@n Aqui mostramos un fragmento
de su espiritualidad:

“Andaba con reverencia por encima de las piedraatencion a Aquél que a si
mimo se habia llamado piedra; recogias las bahidsdes caminos para que no
fuesen pisadas por la gente; daba miel y vino ab&gas en invierno para que no
muriesen de frio y de hambre...Mandaba a los jardsex que dejasen un
rinconcito de tierra libre, sin cultivar, para qalé pudiese crecer todas las hierbas,
puesto que ‘también ellas proclaman al hermosidtadre de todos los seres’.
Pedia también que en las huertas donde los frailésaban verduras y hortalizas,
se reservase una parte para plantar flores y Sietmanaticas ‘a fin de evocar en
todos cuantos las contemplasen la suavidad etef@alano, citado por Boff 1996:
262-263).

La propuesta de Francisco, que ganaba seguidoszpgocimiento, fue finalmente
incorporada a la Iglesia Catdlica con la creaciérsd respectiva Orden en 1223, aunque
“forced to adopt a more conventional rule and ie tbllowing century the order was
shaken by internal conflicts, primarily over whetltee vow of poverty should be taken
literally or not” (Binde 2001: 19). La propuesta deancisco permitia experiencias
espirituales mas profundas y cercanas, sin neckdgilaalir o ser perseguidos por la Iglesia
Catolica. Bourdieu (2006: 67) en su andlisis detpa religioso pone de ejemplo el caso de
San Francisco de Asis como el ingreso de irrupsiometradicionales a la Iglesia, en la
medida en que el profeta o reformador reconoce légitimidad del monopolio
eclesiastico”. Asi, esta forma particular de relaarse religiosamente con la naturaleza se
da en un contexto histérico que lo permite y estina¢ de la misma forma que fue relegado

en posteriores siglos, y que hoy vuelve a sonafgpooyuntura de crisis ecoldgica.

La propuesta de Francisco en torno a como entgnderir con la naturaleza es
indudablemente original en la tradicién del pensama occidental. San Francisco ha sido
uno de las mayores inspiraciones de lo que holas®lla “eco-teologia”. Esta linea critica

cuestiona la “platonizacion” de la teologia traglil, reconociendo en ésta una tradicion
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que estructura un pensamiento antropocéntriconpajel mundo naturdl Las propuestas
gue han surgido dentro de la eco-teologia se haado controversiales en tanto han sido
criticas a las visiones dominantes de la Iglesia.eebargo, se dejan escuchar cada vez
con mayor peso.

La Eco-teologia plantea que pasamos por una egsiggica que afecta la Creacién
divina y al hombre mismo; que los cristianos tiet@mresponsabilidad de actuar para
resolver dicha crisis; y, que junto a ello se macina reformulacion de la teologia cristiana
en torno al religar entre hombre y el cosmos (B2@@l: 19). Uno de los principios de esta
vision es la necesidad de devolver la “sacralidadd Tierra, encontrando justamente en
dicha categoria el cambio @thosque garantizaria una salida a largo plazo deisscr
ecologica. Nuevamente, se enfatiza que la primenad en que se deberia abordar la
cuestion ecologica es desde un plano ético, y rsmledevisiones “técnicas”, como lo
argumenta el franciscano Leonardo Boff (1996), dados mayores representantes de esta

linea, a su vez expulsado de la Iglesia por su@eattida posicion. Revisemos su lectura:

“Si no conseguimos rehacer el camino de accessagmdo, no garantizaremos el
futuro de la Tierra. La ecologia se transformar&mgn técnica de simple gestion de
la voracidad humana, pero nunca en su superdcidrks lo sagrado, que merece
respeto, cuidado y también veneracion.” (Boff 1996:153).

Asi, han surgido intenciones de hacer del plantbgmm una de las aristas de una
vision progresista dentro de la Iglesia Catolica modo preciso, Boff habla de “una
teologia centrada en la creacion” que esta en antialacion con los principios de la
teologia de la liberacién, como lo sugiere el ¢itlé una de sus obras “Ecologia: grito de la
Tierra, grito de los pobres”. Con ello, existe dunerte critica a la cosmovision dual del
mundo, planteando:

2% “Hemos sometido a critica al antropocentrismo, iémhl de la tradicién judeo-cristiana, pues hadago
a ver a la naturaleza privada de autonomia, eridti Unicamente para servir al ser humano, rewreéah
universo. Por cierto que esa postura facilito sad®llo de la ciencia y técnica occidental pordesacralizé
al mundo y la entregé a la creatividad y a losreges humanos, casi hunca benéficos en ordenralanen
justa con la naturaleza.” (Boff 1996: 253).
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“Recosmologizar afirmaciones teoldgicas aplicadasaimente a los seres humanos
(antropocentrismo teologico) pero que valen paranélerso entero, como son la
gracia, el destino definitivo, la divinizacion, tasurreccion, la vida eterna, y el
reino de la Trinidad. [...]La espiritualidad creaabrsupera el dualismo.” (Boff
1996:192).

En la coyuntura de discutir una crisis ecolégiaggl junto a una crisis de modelos
racionalistas de ver el mundo, la mirada hacia &srmeligiosas en torno a la naturaleza
genera una exploracion novedosa dentro de las asmderpensar la relacion entre hombre
y el medio ambiente. Aunque sobre todo en un pleoldgico, este tipo de aproximaciones
nos interesan en la medida en que puedan repreduoirencontrarse en las formas
simbolicas y sentidos que discute esta tesis. Edele la presencia franciscana en las
islas, asi como el contenido simbdlico encontradeita a plantear el alcance de
presupuestos generales en la particularidad dé€>é&pagos. Como veremos, daremos
respuestas a la compleja presencia simbolica dd-@aucisco de Asis en este archipiélago

conservado.

2.2La naturaleza de la naturaleza del Parque Nacional:caso de las Encantadas

Nuestro objeto de estudio -representaciones crédiade la naturaleza de
Galdpagos- nos posiciona ante el objetivo de pddban reflexivamente como son
estructuradas la re-presentaciones del espacitinsa-humano. Para ello, esta parte tiene
como fin anteponer los lentes historicos que coodén la forma de representar una
naturaleza como la de Galapagos, explorando elnttedle las representaciones modernas
del tipo de espacio que conservan los parquesmalem Esto, en los siguientes capitulos,
permitira ubicar de mejor manera la relacion eefréipo de representaciones naturales
presentes en ciertas iglesias catolicas de Galapadms formas dominantes de observar
este archipiélago. Siguiendo los marcos de obsémwvade Bourdieu y Descola,
procuraremos deconstruir a través de la historidualismo naturalizado de los parques

nacionales, contrastandolo con el caso particdbActhipiélago de Galapagos.
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2.2.1 La Naturaleza como el Otro de la Cultura: L&E®icantadas como tragedia

Existe una larga transicion en el ojo moderno ehdigigar a ver y admirar la
“naturaleza pura” o el “wilderness”. Originalmente,modernidad sostenida en la nocion
de “Racionalidad” —humana- condujo a que lo quendliamos “Naturaleza” por
“naturaleza irracional”- devenga en d@Dtro de la “Cultura”. En la temprana modernidad
podemos observar como la “naturaleza salvaje” -2 depacios con menor “huella
humana’- fue vista sobre todo como un Otro malignggredecible, peligroso. Incluso
hasta avanzado el s. XVIII la nocién de “naturalealzaje” o el “wilderness” era asociada
con “a place to which one came only against ondls and always in fear and trembling.”
(Cronon 1996: 71). La afirmacion de la identidaddemma se da bajo la tradicion
sustancialista del pensamiento occidental, tendiendprehender la realidad bajo la forma
de “dicotomias®. El llamado “Renacimiento” se da en la forma de oposicion
civilizacién/barbarie, afirmando “un modelo urbago contraposicién al patrén medieval,
rural y teocéntrico, a partir de entonces desigreaahoo ‘inculto™ (Cavalho 2000: 11). Los
espacios “silvestres” eran considerados desagrslabh la medida en que los espacios
“cultivados” reflejaban un sentido de orden y huisamo. Asi, en la temprana modernidad,
las referencias literarias de la experiencia hungmaspacios “naturales” solian asociarse
con inquietud y maldicién, y a su vez con una irafine estéticamente grotesca de esos
espacio%. De esta manera, dicha época se levanta bajolamaedistincion entre Cultura y
Naturaleza que, hasta muy recientemente, veiaseesjmacios no humanos un Otro, o bien
temido, o bien cosificado. Recordemos que parteladéemancipacion” del hombre
moderno fue la afirmacién de su sefiorio sobre faral@za -antes intimidante y temida.

Raiz del pensamiento moderno que permitid a suveezn la naturaleza uwmbjeto de

2 | a estructura dualista del pensamiento europemamifiesta también bajo formas como sujeto/objeto,
yo/otro, puro/impuro. Para una reflexion profundagntemporanea revisar Descola, Phillipe, and Gisli
Palsson (1996), Nature and Society: Anthropolodgieakpectives.

% Otras de las visiones retratadas en la literatieraesa naciente modernidad pueden sorprender, como
ejemplo, cuando se refieren a las montafas, just@mmemo espacios salvajes e improductivos. La dst
Cavalho (2000:12) lo muestra adecuadamente: “Lagtafias, a mediados del siglo XVII eran odiadas como
"estériles, 'deformidades', 'verrugas', ‘furdnculo'shonstruosas excrescencias', 'incontables turmoyes
'protuberancias innaturales' sobre la faz de laré (Thomas, 1989:307)".
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explotacion, valorado como mercancia, matriz simohoue explica hoy en dia los

procesos de degradacién ambiental a nivel gfdbal

El caso de Galapagos es un claro ejemplo de laitibn moderna del dualismo
naturaleza/cultura. El “Archipiélago de Colén”, coson llamadas oficialmente estas islas,
entra en la Historia en los albores de la Moderhidasma -en tiempos del llamado
“descubrimiento del Nuevo Mundo”. Con ello, lasnfiars de representar Galapagos dejan
ver muy precisamente la complejidad de sentidosomgtradicciones del dualismo
naturaleza/cultura en los mas de cincos siglos modeDe manera especial, nos permite
percatarnos del devenir del ojo moderno en re-ptaséos espacios naturales en relacion
al ser humanao.

El calificativo mas revelador de las Galapagos less “Encantadds Tal titulo
posee la extensién —o0 ambigliedad- necesaria fgrel acontecer de las experiencias
humanas en las islas, desdeantantoque manifiesta maldicién, hasta uno que implica
bendicion. Efectivamente, el primer sentido de attiraleza encantada” de estas islas

corresponde al tipo de representacién mas prolangalore este archipiélago.

Desde que en 1535 se articulé por primera vez ectarh del hombre sobre estas
islas, su naturaleza siempre se ha distinguidotaBasa atencion minima sobre la historia
de las representaciones de las Galapagos paratindlverariedad denaturalezasque el
hombre hare-presentadosobre ese mismo espacio. Curiosamente, el priegtinmonio
conocido sobre las Galdpagos es el de un domisicazaroso descubridor, Fray Tomas de
Berlanga. Coherente a su época, y a lo que un fop#rdido en las corrientes déar de

Surdiria entonces, la forma de re-presentar estagsuslas fue la siguiente:

“Abrupto paisaje, desolado y lleno de misterioroeas estériles, que parece como
si Dios en algun tiempo hubiese hecho llover pigflra] Todo sobrecogia el animo
de los perdidos navegantes, que imaginaban hablerasrojados a una region

embrujada y pavorosa.[...] Se celebré un Domingdp)amingo de Pasion, la misa

> Tal tipo de matriz para representar la naturalezsitio trabajado extensamente de forma criticargios
autores, pues ha sido la vision dominante en tismmpodernos. Lo que nos interesa a nosotros, dagldaqu
naturaleza representada de nuestra tesis es lan dpauque nacional”, es profundizar aquellas otras
representaciones modernas “verdes”, pero extremamtardualistas.
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en la playa. Pocas veces se habra oficiado elarigusto en un escenario mas

terrorifico y extrafio.” (Tomas de Berlanga, citgaw Maldonado, V. 1976: 12).

Nuevamente, la reaccidon de Tomas de Berlanga aeflejespiritu de su tiempo
sobre espacios abiertos y “salvajes”, lejano aplasteriores impresiones romanticas de
Galapagos. La forma de vincular a Dios con estas i® fue precisamente el de un ideal
estético o espiritual (como veremos se lo hariadrogia con los murales e imagenes de
San Francisco presentes en iglesias catélicas tde itas). De todas maneras, en este
primer encuentro, un 10 de Marzo de 1535 se dprifaera misa en una playa de
Galapagos —acaso el primer acto cultural en todastaria de las islas-, teniendo como

principal fin “implorar al cielo un auxilio” y enedrar agua dulce.

La vision de Berlanga sobre las Galapagos no &aisDe hecho, en las cronicas
de quienes pasaron por estas islas en los prirsggios de contacto humano prevalece la
lectura de un “mundo derruido”. Las citas de lascdpciones de Herman Melville (hechas
en Ospina 2006 y Grenier 2007) son frecuentes eredtudios sociales sobre estas islas
debido a que son representativas de la forma eagu@alapagos fueron vistas desde su
descubrimiento hasta —por lo menos- inicios ddlbsK)X. En épocas en que estas islas
fueron usadas o como refugio de piratas 0 como @bastecimiento de carne y grasa por
navegantes europeos, las memorias de Melville 84,Jhtonces de paso en una empresa
ballenera sobre estas islas, no se distancianagepesneras impresiones hechas por Tomas
de Berlanga: “Un grupo de volcanes extinguidosesumjue islas, que presenta el aspecto
gue podria ofrecer el mundo después de haber sudridastigo de una conflagracion.” (H.
Melville, citado por Ospina 2006: 63). Incluso, ks descripciones hechas por Charles
Darwin en su paso por Galapagos, unos afos anedglville, en 1835, el cientifico
expresa que “esta belleza no siempre concuerdawssiras ideas de lo bello” (C. Darwin,
citado por Grenier 2002: 30), sugiriendo, como lotan Grenier, una estética no
convencional inspirada por los procesos de seleatafural de una naturaleza autbnoma y

“radicalmente ajena a la humanidad”.

De igual forma, los primeros esfuerzos de calacibn en Galdpagos dan cuenta
de una experiencia claramente hostil. Desde piogigel s. XIX hasta mediados del s.

XX, terminar habitando este archipiélago puede descrito 4iteralmente como una
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tragedia En medio de una naturaleza desconocida y riestgssimitadas fuentes de agua
dulce provocaron el colapso —total o parcial- dedomeros esfuerzos colonizadores. Estas
primeras empresas estuvieron marcadas, ademasidii@nianto geogréfico, por un
aislamiento social, siendo frecuente en las memartdonas mas antiguas la nocion de
“abandono”. Por otro lado, vale tener presentelguerma original y practica en que el
Estado Ecuatoriano concibié (y afirmo su soberagdsg archipiélago fue como colonia de
penados y exiliados. Asi, la historia oficial dasprimeras experiencias se entrecruza con
relatos inauditos de desapariciones, asesinatosespotismos. Recordemos que lo
“encantadd de Galapagos se refiere originalmente a la ideauk las islas aparecian y
desparecian magicamente a los ojos de los navegant@ocando un recurrente temor a la
desaparicion en medio de una naturaleza dominamtistgriosa (Ospina 2001: 14). Dicha
idea, como lo nota Ospina (2001), acompafa a thstiasociaciones presentes en las
leyendas de Galapagos, de una naturaleza riesgagiita, y vengativa, por lo que vivir en

estas islas era entendido como una condena, ukécidalo un exilio.

2.2.2 La Naturaleza conservada: Las Encantadas cqpaoaiso

Nuevamente, el devenir del titulo de Bscantadashacia una vision positiva es
posible dentro del devenir propio de la modernigadsu forma de entender espacios
insulares pristinos. De modo mas preciso, la fadorainante de representar hoy en dia a
este archipiélago deriva de la construccion nd@métta dewildernessEn una complejidad
de encuentros producto de la expansion coloniatistapea, el ojo del hombre moderno
comienza a reflejar otro sentido dualistico porglee considera “natural’. Aun como
dualidad, ciertos espacios no-humanos pasan apseccomo puros y con necesidad de
ser conservados —del ser humano.

Un caso muy revelador es la construccién de la dodm representar los paisajes
insulares en el transcurso de la modernidad. L&iposde la nocion deislas’ ha sido
constante en el pensamiento romantico modernoe $oto a partir de las narrativas de las
exploraciones europeas en tiempos colorfial¢éennessy and McCleary, 2011: 140). Se

ha tendido a asociar a la insularidad con espagasrigen y con tiempos remotos, por lo

** Revisar Grove,1996; Edmond, 2003; DeLoughrey, 2007.
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que ir a ellas involucra un escape -en espaciemypo- de una desencantada modernidad.
Asi, adquieren las islas tal insinuacion “pristinaspacios virgenes-inmaculados
connotando una sacralidad particular de la modadyidonde lo humano parece opuesto y
profano. Contrariar tal imaginario perturba a lantabdad moderna. De ahi que, como lo
plantean Hennessy y McCleary (2011), las islasesgmtan una “paradoja del pensamiento
moderno” en la medida que son pensadas como espaeia del tiempo, pero solo en
tanto reflejamos —o mejor dicho, lamentamos- nadsistoria en ellas. Espacios que son
“otros’ idealizados, opuestos al desencantador y cad¥cd moderno, como lo propone

Foucault con la categoria espacial de “heterotgfp{ahnessy and McCleary, 2011: 140).

Aquellos paisajes nuevos, experimentados a pagtundYo-aventurerc-hombre,
blanco, europeo- comienzan a producir relatos de asevas geografias que contrastan
con el retorno a una modernidad desencantada. d3regmente, las crénicas de las
travesias coloniales vuelven con relatos épicos ndwralezas exoéticas. Un caso
ampliamente discutido es la construccion de ladwigiuropea sobre el Africa colonizada y

exotica:

“The heroic figures from the golden age of Africarploration searched for the
sublimeand found it; here was a refuge from industrigispmbiled Europe. To an
eager audience steeped in romanticism, and to ehergtions that followed, the
tales of explorers created an Africa that was Ipatfadise and wilderness, a place of
spectacular but savage beauty” (Adams and McSha@@ Xii).

Como lo nota Cronon (1996), el uso de la nociérod&sublimé en la literatura
europea moderna para referirse a una naturalegi@nprpermite observar la construccion
de una naturaleza que en términos religiosos serisiderada “sagrada”: pura, intocable,
pristina. La literatura que hacia referencia a dtumaleza como sublime reflejaba una
experiencia profundamente religiosa, usualmentecwamla con sobrecogimiento y

consternacion (Cronon 1996: 74).

“In the theories of Burke, Kant, Gilpim, and othessblimelandscapes where those
rare places on earth where one had more chancesktbanhere to glimpse the face

of God. Romantics had a clear notion of where amddcbe most sure of having
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this experience. [...] He would most often be foumd those vast, powerful
landscapes where one could not help feeling inogmt and being reminded of
one’s own mortality. [...] God was on the mountaintap the chasm, in the
waterfall, in the thundercloud, in the sunset”.q@n 1996: 73).

Como lo nota este autor, es ese mismo tipo dealasar que con el tiempo deviene
en el tipo secular de naturaleza conservada. Armgsa la profundidad de la nocidn
original de “lo sublime” se perdid, un sentido dém@racion contemplativa por paisajes
pristinos se materializ6 en los territorios de fpsrques nacionales”. Losparques
nacionale$ es una de las categorias territoriales moderoasncayor dejo de inocencia,
invitandonos a de-construirla en la historia amtaien

La creacion del primer parque nacional en Yellowst¢1872), EE.UU., va de la
mano con la Ultima época de expansion al Oestsalpas. Como lo ubica Cronon (1996),
la extension a laWest frontiet constituye uno de los grandes mitos nacionaleBEl&JU
y esté en intima relacion con la nocién originalaeparques nacionales. Por décadas, el
“Lejano Oeste” simbolizd la version norteamericatea dejar las caoticas ciudades de
Nueva Inglaterra yalejarse-o volver-a una vida mas simple y gratificante. Avanzar sobr
el “Salvaje Oeste” implicaba aventurarsewdldernessbajo una de las narrativas mas
admiradas en la época, encarnando el fiel ejempldod valores del individualismo
moderno. Curiosamente también, junto a la nociémitlderness con la que se vincula a
estos primeros pargues nacionales, se enfatizaclamde espacios deshabitados, de “pura
naturaleza” (nocion que distrae el desplazamiergopoesion de las poblaciones indigenas
gue habitaron esas zonas), cuando en realidad, tomata Cronon, esos espacios nunca
estuvieron tan deshabitados en su historia humama dasta la creacion de los parques
nacionales. De hecho, cuando todo ese estilo desedio limitado por la geografia misma
de colonizar espacios “salvajes”, la creacion degiss Nacionales reflejo un modo de

preservar en aquellos paisajes la memoria de énjexpansion.

“To protect the wilderness was in a very real setosprotect the nation’s most
sacred myth of origin... The mood about writers wholeloeted frontier

individualism was almost always nostalgic; theydsmed not just a lost way of life
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but the passing of the heroic men who had embathedlife” (Cronon 1996: 76-
77).

El caso de los “pionero®” europeos y estadounidenses que llegan a Galapagos
puede ser considerado analogo al modelo de ldsrsette la frontier. Estos “pioneros”
reflejan el romanticismo europeo por un nuevo codoe en este caso, en islas lejanas. Es
esta poblacion la que originalmente manifiesta khalespecho por la modernidad
(migrando en tiempos posteriores a las “guerrasdmies”), embarcados a la aventura de
un wilderness insular. De hecho, frecuentementdoseasocia con el —controversial-
personaje de Robinson Crusoe, encarnacion litedaiigouro colonialismo inglé% Son
ellos mismos también los que tejen desde “ademdrarhagen pristina de Galapagos, que
impulsa a su vez todo el desarrollo turistico y eanal en las islas. En busca de espacios
pristinos, a la vez que impulsando la transfornradié esos espacios, sin dificultad, estos
pioneros se ajustan a la categoria destalgia imperialistg como lo llamaria Rosaldo,
refiriéndose a quienes se lamentan por los cangpiesllos mismo han impulsado y de los
gue se han beneficiado (Rosaldo, 2000: 93-112).

Conforme la experiencia humana en Galapagos passerdena tragedia a una
aventura robinsoneana, Iencantado de las islas deviene en wuna bendicion.
Progresivamente, desde mediados del s. XX, en nualiona coyuntura conveniente de
inversion extranjera, mayor presencia del Estadang asentada nocion romantica del

wilderness, habitar y visitar Galapagos pasa ars@rivilegio de pocos.

Hoy en dia, la sociedad de Galapagos depende dglicm de una imagen turistica
de una haturaleza pristina’ Dicha imagen, que por lo general oculta la pablabumana
de las islas, es la que mayor circula a nivel dlabayendo la visita de turistas: las iguanas
con sutraza prehistérica la inocenciade los animales frente al hombre, y el relato de

Darwin sobre el 6rigen de la especies” se ajustan cobmodamente en nuesdieion de

% Grenier construye una distincién entre quieneshae asentado en Galapagosplbnos y
“pioneros, los primeros referidos a los sentidos de migrardgcuatorianos en busca de progreso, y
los segundos a los migrantes europeos en busedldeiness (Ospina 2001: 45)

%6 Es curioso notar como uno de los naufragos qugerarsn al personaje literario de Robinson
Crusoe paso por Galapagos, luego de ser rescagdddsia en la que permanecié abandonado por 4
afios (Grenier 2006: 72). Asi mismo, y quizd masosof es como es usado en Galapagos la
referencia a Robinson en su version romantica pulao, con escaza mencion a las criticas y
reflexiones de lo que representa dicho personaje.
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pensamiento sobre “paisajes insulares”. Esta reptasion vende a un publico extranjero y
nacional la idea de escaparse a vacacionar en fslasdeal de hombres modernos que
sufren de la modernidad” (Ospina 2001: 42).

Pero ¢qué sucede cuando la proyeccion de unaglisfi@nidas en un tiempo antes
del hombre se revela bulliciosamente humanas? rBartal ojo moderno en busca del
wilderness ese acontecer de iguanas marinas sohoeeto, lobos marinos jugando con
basura, o incluso los revoltosos partidos de edley\vrente a un mar turquesa. Se percibe
una naturaleza en riesgo de perderse, que preeisaedidas politicas para limitar el
“impacto humano”, precisando, entre otras cosaslestcho a residir en las islas. Asi,
facilmente, la naturaleza de Galapagos resultd gpoede parque nacional.

Como ya lo revisamos, la idea de “Parque Nacioeal’si misma refleja una
tradicion especifica del ambientalismo occidentaistruida sobre la radical separacion
entre naturaleza y sociedad. En este caso, |laahetaraparece como wtro fragil a ser
protegido —del ser humano. Con la creacion del lgafdacional Galapagos (1959) y la
declaratoria de Patrimonio de la Humanidad (19é8legitima la forma de una dualidad
radical entre sociedad y naturaleza, haciéndolaretan el 3% de la superficie puede ser
habitada por el ser humano, el otro 97% sera pozete él mismd. Desde entonces, en
Galdpagos el dualismo naturaleza-sociedad en ssiomerambientalista ha sido el
paradigma dominante de entender este espacio.t&meesnociendo la historicidad de ese
paradigma interesa saber: ¢a través de qué mecanssiwiales es posible mantener dicho

vision?

%7 Sobre el cercamiento de los parques nacionalest@&iesocieties assess the non-human world based on
the degree to which it conforms to pictures, “fragii non-human elements as picturesque and untouched
Colonial governments emulated the “framing” of matthrough pictures, then, in the “fencing” of matin
parks, seeking “to disguise or ignore the evideot@uman agency, either historically or in the pres
(Neumann 1998:27).
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2.2.3 El encanto de la conservacion de Galapagasdpccion de una creencia
dominante

Lo que nos interesa al deconstruir la represemgmistina de Galapagos es resaltar
gue es una produccion social e historica con apaaele ser absoluta y atemporal. De alli
gue, siguiendo a Bourdieu, nos interese desestauckns mecanismos por los cuales se
produce y reproduce este tipo de creencias. Elugrodisposiciones para hacer ver de una
forma —y no de otra- el orden de la realidad esfamaa de poder simbdlico. Aunque la
categoria de parque nacional es una respuesta &wmhotacion indiscriminada de los
espacios no-humanos, la logica de ese tipo deoworireproduce y se basa sobre un
dualismo radical entre ser humano y naturaleza.cCsabhemos, la nocién de la naturaleza
de Galapagos como wilderness ha adquiridenglantode parecer “verdad” o “natural”,
dejando disimuladas en esas representacionestigleshistorico y particular de aprehender
dicho espacio. Aun mas, el hecho de que represengacpristinas de Galdpagos aparezcan
hoy en dia en grandes murales dentro de variasiagleatélicas de estas islas nos invita a
indagar el rol, los intereses y las lecturas @riat del campo religioso insular respecto a la
relacion entre el ser humano y su entorno. ¢Coaskgrglesia Catdlica una vision
particular sobre Galapagos? Como lo nota Cronorlesentido que alcanza la palabra
“naturaleza”, ésta categoria de pensamiento tiepeder de hace parecer como objetiva,

evidente o universal las politicas que se tomaio a cOmo manejar estos espacios:

“The appeal to nature as naive reality is oftekddthto a second major cluster of
ideas that surround this wordature as moral imperative The great attraction of

nature for those wish to ground their moral visiorexternal reality is precisely its

capacity to take disputed values and make them sepate, essential, eternal,
nonnegotiable” (Cronon 1996 35-36).

En todo caso, la tendencia a naturalizar las reptasiones pristinas de Galapagos
se ha dado en medio de conflictos, visibilizadodaima particular en la década de los
90’s. La muy discutida tension entre conservactariy desarrollistas se encontrd en la
negociacion de la Ley Especial de Galapagos de.X9@80 lo recogen varios trabajos de
CC.SS. de las islas, uno de los casos que mejoularel conflicto de la poblacién local

con los “conservacionistas” es la nocion, traidas los ultimos, de un retorno al
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Galapagos del afio 1534, es decir un afio antenide de la presencia humana en el
archipiélag8®. Las tensiones y animosidades mutuas contindiarehayia, pero con cada

vez menor intensidad, apuntando hacia una natacaiz del Galapagos pristino.

Varias practicas han calmado este conflicto. Dearpatticular, el reconocimiento
indisputable de la distincion entre residentes yrasidentes parece haber aliviado la
incbmoda presencia del ser humano en el archipiélagfinal, la conservacion no es
opuesta al ser humano, siempre que se trate teating’; 0 en otras palabras, el hombre
no es opuesto a la conservaciéon, a menos que dengiuera También podemos definir,
como lo hace Cronon, el tipo de ser humano de gsémprotege estos espacios: “to
conceive of its [wilderness] protection as a cruedeflict between the ‘human’ and the
‘nonhuman’—or, more often, between those who vahesnonhuman and those who do
not” (Cronon 1996: 85). La forma en que de algurdmnse ha cedido la presencia del
hombre en Galdpagos ha sido como un “privilegio’seée “legal”; en el fondo, se ha
naturalizado la premisa de la no-pertenencia aespacio del ser humano como especie.
Una posicion politica que aparece como una vergsdifica. Asi, unos terminan cargando
mas que otros la culpa de la paradoja, y las ditéae politicas y sociales entre quienes
habitan Galapagos.

Alun mas, los migrantes “ilegales” en Galdpagos @evierten en la poblacion
ocultada por la sociedad “legal” (la misma que avem es ocultada en los catalogos de
turismo), ocupandose del “trabajo que los galap@agi@o hacen” (por lo general, servicio
doméstico -para mujeres- y construccion —para hesapry cargando con la vieja
incomodidad de la presencia humana en las islagsAr de la discriminacion, desigualdad
y el riesgo a ser deportados, las reglas de juegoPdrque hacen que la poblacién
indocumentada de Galapagos no sea reconocida emlesashos. Esta vision apenas
cuestionada sobre la poblacion “ilegal” reflejddgitimidad que ha alcanzado la retérica
dicotomica del conservacionismo (lo nativo/lo iolwoido), que ha cedido al

reconocimiento de la poblacion local “legal” de &=lgos. Posicionada como hegemoénica,

*8 El controvertido parrafo del informe reza: “[Thdfimate goal is the restoration of the populatians!
distributions of all extantnative biodiversity anofinatural ecological/evolutionary processes todtwditions
prior to human settlement. If this extremely anthis goal were one day to be achieved, it wouldessgprt
the pinnacle of accomplishment in conservationdggt— the restoration of the biological nature & th
Galapagos Islands almost to the conditions of 15@DF & WWF, 2002: 48).
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se vuelve politicamente —o publicamente- incorfentm cuestionar la presencia “ilegal”
del hombre en Galadpagos, bajo el compromiso deagsie vez se vuelva “politicamente

incorrecto” cuestionar la presencia del hombredlégn las islas.

Ciertamente, las representaciones pristinas deGEapagos estan claramente
articuladas y sostenidas por la reproduccion natariravés del turismo, del cual depende
cada vez mayor parte de la poblacién local, direciadirectamente. Un turismo de la
conservacion (el mismo que intensifica la presidbre el archipiélago) produce un
millonario mercado. No obstante, dicha sociedatéjeefuna distribuciéon marcada de los
beneficios de tal industria. Tomando al afio dedealatacion de crisis de la UNESCO
encontramos que los turistas gastaron en Galafd®smillones de ddlares, de los cuales
$62.9 entraron a la economia local, es decir, sold5% del total se quedo en la sociedad
galapaguefa, mientras el resto quedo entre lasafiagdel turismo asentadas al exterior
del archipiélago (Hennessy and McCleary, 2011: 1ATn asi, del porcentaje positivo
ingresado en las islas, son contadas las familiasligiduos galapaguefos favorecidos a
través de la concentracion de licencias y pernpsosiitidos por el Parque Nacional. Hoy
en dia, cada vez es mas posible observar socialagitte las distinciones al interior de
Galdpagos -de clase, de creencias, de género-a enetlida que el conflicto con el
conservacionismo parece haberse resuelto en lacocamdie “legalidad” del ser humano.
Todo ello en tanto que la estructura simbdlica ytem@ que organiza la vida del

galapaguefio gira en torno a las condiciones dealdp@&gos pristino.

Lejos de favorecer concepciones relacionales, @gtipes el perfecto ejemplo de
la reproduccion de una mirada dualista entre sadiegl naturaleza. Representaciones
edénicas, infernales, malditas, bendecidas, cal#isiao en riesgo, las naturalezas de
Galapagos dejan ver el devenir de la historia tke @ghipélago. Tengamos en cuenta que
“the act of naming a new reality is never innocem/hat views of the world does this
naming shelter and propagate?” (Escobar 1998:58ktiFzamente, las representaciones no
son inocentes, sino que reflejan formas particaldeeentender y manejar este espacio. Sin
gue sea nuestro punto el “oponernos” a espacioseceedos, ha sido nuestro fin de-
construirlo en la historia, despojandolo de unaepge ingenuidad. Las representaciones

dominantes del Galapagos de hoy circulan entre emeégy pristinas insulares y la
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consecuente vision de una naturaleza en crisispiogsa ser conservada. Lo cierto es que
las varias representaciones de estas islas guartanrmemoria versatil de las luchas y
experiencias por adaptarse a un entorno que pastaltlito y hostil a ser pensado como
un paraiso, de la mano de las visiones ambientilegnantes. Esa vision positiva no
escapa de conflictos por afirmar la presencia hamam las islas, o finalmente, por
distinguirla. Asi, con este capitulo, nuestrasngiienes se limitan a problematizar lo
revelador y particular de la forma en cémo se Ipesentado y se representan las Islas
Galapagos, resaltando de modo especial el hechjoedeesponden a mecanismos sociales
gue naturalizan y consagran una vision de mundmramos interesa profundizar el
material de campo especifico de esta tesis: laupgddh y consumo de representaciones
religiosas de la naturaleza de Galapagos.
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CAPITULO IlI

UN CAMPO RELIGIOSO CONFLICTIVO: EL CASO DE LA IGLESA CATOLICA
EN GALAPAGOS

A comienzos de marzo del 2012 se acord6 un enecueoin el Grupo Catélico
Laico Juan XXIII, de la isla San Cristobal. La mt&n fue dirigir un grupo focal que
permitiera reconocer las interpretaciones que &so$ podrian tener en torno a las
referencias ecoldgicas de San Francisco de A%s ynlrales presentes en las iglesias de
dicha isla. Justamente, la reunién se dio en ladtalt de Puerto Baquerizo, cuyas paredes
muestran pintadas estrofas del famoso Canto dcolode San Francisco (Anexo,
fotografia 11), un martes, luego de la misa quacEmana se la dedica al Divino Nifio.
Tanto la presencia de los franciscanos en Galapego® la devocion —en especial su
peregrinacion nautica- del Divino Nifio (Anexo 3tdgrafias 9 y 10) eran problemas que
habian levantado el interés inicial del trabajecdepo. Se consiguieron respuestas, pero el
sentido de las interpretaciones encontradas coizguien y perfilaron el problema de la

investigacion.

Ciertamente, profundizar aspectos simbdlicos d@gblicismo en Galapagos no
puede darse sin reconocercampo de relaciones religiosas en el que dichos simismas
presentables e interpretables. Efectivamente, reatraatolicismo de estas islas implicé
entrar a uncampode disputas, el mismo que estructura la tramaedédes tanto de la
presencia como de las lecturas posibles de lososbjeie discutimos en esta tesis. El tejido
de relaciones entre los distintos actores invollmsaen la comunidad catdlica se da entre
tensiones latentes o manifiestas, ya sea en latdispn las otras iglesias no-catolicas, o al
interior del catolicismo. No hay mejor forma de atésr al Vicariato Apostolico de
Galapagos que como undmpd, en el sentido bourdiano. O, como lo diria Sol@@01),
dentro de la misma linea, entender dentro de ételtasion unidad/diversidad como eje

constitutivo basico del fendbmeno religioso”.

Abordar la interpretacion de imagenes de San Fseocasi como los murales —
aparentemente- ecolégicos solo cobra sentido a gattreconocimiento del tipo de marco
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de observacidn que acompafa a esta tesis. En asiiello, procuraremos mostrar ese
marco de relaciones entre posiciones y, con ellogseenario de representaciones e
intereses en el cual se ubican los simbolos qua #&ste trabajo. Como veremos, la
presencia de los objetos de esta tesis es solorensilple a partir de la distincion de las
dindmicas propias del campo religioso de Galadpafjmtudablemente, la competencia
religiosa en Galdpagos genera difererdsgategiaspor las que las diferentes Iglesias
Cristianas intentan asegurar su posicion en el poatiel mercado religioso. En esto, las
imagenes de San Francisco y los murales que dmsqds, en tanto son parte del marco
simbolico de las iglesias, son solo posibles eméaida que se vinculan a estrategias del
Vicariato por distinguir un&entidad Catdlica que contraste con lo que se percibe de una
identidad Protestante. Por ahora, antes de prafantbs distintos sentidos de los objetos
de esta tesis, intentaremos delinear la l6gicaal®po de relaciones entre posiciones de las
distintas Iglesias y entre posiciones al interierla Iglesia Catolica de Galapagos. ¢Como
es la relacion entre las distintas Iglesias de ga@as? ¢Cual es la relacién entre laicos y
clero? ¢ Como responde el Vicariato Apostolico iasalsu situacion actual? ¢Qué relacion
existe entre la situacion actual del Vicariato Apbso de Galapagos y los objetos de

estudio de esta tesis?

3.1 La Misién Franciscana en Galapagos: evangelizar los peores lugares

Ubicar, al menos brevemente, la historia de laslgleen este archipiélago es
sumamente reveladora para contextualizar el heehta coresencia y el sentido de las
lecturas de los objetos simbolicos que discutimpsesta tesis. Dentro de esto, las
asociaciones originales de las Galapagos por garesta Iglesia nos permiten percatarnos
gue las representaciones que tenemos hoy en giectesa estas islas responden a una

construccioén histérica resultado de procesos y nigces sociales.

El Vicariato Apostélico de Galapagos surge de lasencia de la Misién
Franciscana en estas islas ¢cOmo ocurre la praselgila Orden Franciscana en
Galapagos? ¢Cdomo se construye el trabajo pastorastas islas? Al respecto de cdmo

llega la Mision Franciscana a Galapagos, nos cuei@ispo de las islas:
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“Por el aflo de 1948 el Arzobispo de Guayaquil, gacjurisdiccion eclesiastica
pertenecia Galdpagos, estaba preocupado de quenta gue vivia aqui en
Galdpagos estaba abandonada espiritualmente, riantesacerdote. Asi que
comenzod a averiguar entre las comunidades religisidaubiera alguna que quisiera
misionar aqui, y hacerse cargo de la vida religiss&alapagos. Y, segun se, varias
comunidades dijeron ‘No. Muy lejos. No podemos. tieemos personal. No.” Al
fin dio con los Franciscanos, y 2 de ellos aceptamnir a conocer esto en el afio

'49.” (Obispo. Puerto Baquerizo, San Cristobal).

El hecho de la falta de interés de realizar t@hzstoral en Galapagos para
mediados del s. XX se debe a las dificultades da gon que en ese tiempo se asociaba a
“Las Encantadas”. Para el afio de 1949 la visioeriicional sobre las islas Galapagos
apuntaba hacia la vision roméantica que tenemoshaia. Sin embargo, entre los colonos
gue vivian alli, habitar Galapagos conllevaba adiificultades significativas, en lo que la
relacion con el espacio natural era consideradsgoga. Como ya lo trabajamos en el
capitulo dos, la historia de colonizar estas ipiasde ser pensadigerariamentecomo el
pasarde una tragedia a una aventyramplicando las complejidades de lo que ha
significado habitar este archipiélago. Recordemostamente que las primeras
descripciones sobre Galapagos fueron hechas psaagrdote, Tomas de Berlanga, quién
introduce a las Encantadas en su sentido mas tdacios siglos después, al momento de
la llegada de los misioneros franciscanos a Gatipalas representaciones sobre lo

Encantado de este archipiélago reflejaban aun iz mésterioso e intimidante.

Continuando con las visiones religiosas sobre dstas, el hecho de hablar de
“misionar” en Galapagos es un punto revelador. i@aighnente, se habla de “Mision”
debido al “abandono espiritual” con el que se féacvivian los colonos de ese entonces.
La nocién de “abandono” de la que habla el galap@gwuando recuerda su historia en las
islas ha sido facilmente reconocida por variosrastqPor ejemplo: Ospina 2001 y Grenier
2007). Sin embargo, no se menciona un aspecto e¢mw ggnificativo para la vida humana
en un ambiente considerado inhdspito: la nocidhatbandono espirituél Efectivamente,
la Iglesia Catdlica de Ecuador encontro dificulead “atender” a la poblacion humana

asentada en Galapagos debido a la “mala fama”aque se conocia a estas islas. Asi,
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ademas de visitas ocasionales de sacerdotesusot@éta el afio 1949 en que finalmente la
Iglesia Catolica se decide por un “recorrido deeobscion y estudio” en las islas,

apuntando hacia un trabajo pastoral permanenteextiacto de una carta del Obispo de
Guayaquil, dirigida a los colonos de las islas sleseafios, nos permite observar el tono de

dicha decision:

“Os dais perfecta cuenta de que ellos [los mismsjeabandonando el continente
solamente por vuestras almas y no por negocioa tierta, van a llevar una vida de

sacrificios, compartiendo con vosotros las pendbdade una especie de destierro.
(Obispo de Guayaquil, citado por Maldonado V. 19/

La Unica Orden que acepto la invitacion de tabmédo, la Franciscana, registra los
primeros encuentros entre impresiones de la duteZa vida y el “abandono espiritual”
gue hallan. Del informe de la “jornada religios&alizada por los Franciscanos Mateo
Benavides, Francisco Castillo y Vicente Jumbo, eerdl 26 de septiembre al 26 de

noviembre del 1949, vale presentar los siguientga&os:

“Los devotos solicitan estampas, recuerdos, medglleosarios [...] Reciben con
verdadero interés todas las instrucciones queds®s, ponen todo su entusiasmo
en aprender a rezar; da gusto trabajar en mediellog asisten todos los dias,
mafiana y tarde; son ignorantes en materia dedejigiorque, como ellos dicen, no
han tenido quién les ensefie [...] Tuvimos que pdsiadendiciendo las casas que
muchisimos nos solicitaban. Todos, menos uno, isxoib al sacerdote de
rodillas.”(Citado por Maldonado V. 1976: 20-21).

La cronica del recorrido de esos misioneros poislas San Cristobal, Santa Cruz e
Isabela recoge las demandas religiosas de losaoljure para entonces no contaban con la
presencia de alguna institucion religiosa. En ginesn las tres islas se habla de la
conformacion de comités “Pro constructione temptidnvocados por los pobladores,
ademas de realizar otras celebraciones religiosaso cmisas, bautizos, catequismos,
confirmaciones, matrimonios, confesiones, eucassty visitas a las casas con imagenes
religiosas (se menciona las de San Francisco yirgeN del Quinche), bendiciones de

casas y de cementerios.
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Pero ademas, y luego del establecimiento defindieda “Mision Franciscana en
Galapagos” a partir de 1950, en la crénica quezeeal franciscano Victor Maldonado -el
gue luego sera Prefecto Apostdlico de la Iglesigiica en el archipiélago-, se recoge las
dificultades de esos primeros tiempos de “misidr@hlando ya de dos temas recurrentes:
los problemas de la “soledad” y la especial relacion los insulares. Hablando del periodo

entre 1950 a 1960 se refiere en estos término8ablar misional” en Galapagos:

“En un ambiente por demas dificil y adverso, puesbandono religioso, social y
politico en que por tantos afios habian vivido Wenws, habia tornado a varios de
ellos apaticos, desconfiados y a veces agresifigaitdonado V. 1976: 29).

“Es una verdadera desgracia para un sacerdot@esl ggie pasar meses sin poder
recibir el sacramento de la penitencia, porque pacéirlo hay que emprender

verdaderos viajes irrealizables por falta de med@#ansporte, volviéndose la vida
del sacerdote una tragedia [...] cualquier sacenplat¢ele volverse loco al saber que
no es capaz ser auxiliado por otro sacerdote, gmeeiso momento en el que él

puede ayudar a cualquier otro colono”. (Carta dd-tamciscano, en 1964. Citado

por Maldonado V. 1976: 45).

Con ello se suman varias crénicas en que se emaul@ntamarga queja de ese
abandono y soledad de los misioneros” que inicidaqmresencia permanente de la Iglesia
Catolica en Galapagos. Asi también, lo reconoctvigitador provincial” en una carta de

1958, alentado a los misioneros de esta forma:

“Los franciscanos debemos sedaitradicién de evangelizar en los peores lugares
las almas de alli no valen menos que las de latades y del continente” (Citado
por Maldonado V. 1976: 45-46; las cursivas son Jnias

Con todo, junto a esas dificultades encontradasesas “abandonadas” Islas
Galapagos, se suma en las cronicas de la Misidndbajos de “promocién humana” en los
primeros afios de trabajo. Sin duda, la presengiitunional de la Iglesia Catodlica en
Galapagos se distingue por la labor en el plandedarrollo social, en un contexto general
de “abandono” de todo tipo de instituciones sosiaNo es superfluo el reconocimiento de

dicho trabajo, alin mas tomando en cuenta que stafigo social se da en un contexto de
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escaza presencia del Estado o cualquier otrauagtit. Asi, en las cronicas del Padre
Maldonado se recoge también la historia de la igl€atdlica en la construccion de
escuelas, colegios, centros médicos, medios dergoauidn, impulso en la construccion
de carreteras, infraestructura diversa, e inclsmi@s como la redaccion y composicion
del himno de Galapagos y su bandera. El sentidal diésposicion respecto a lo publico es
un eje central en la manera en como actualmente sesi misma la Iglesia Catdlica de
Galapagos, sobre todo, como lo profundizaremosgeresites capitulos, en la relacion al

rescate y énfasis de dicha memoria ante el ingtesglesias Protestantes.

Hoy en dia, el Vicariato Apostolico de Galapagosticdia siendo la institucion
religiosa mas grande en las iéfafor ahora, antes de discutir la complejidad teienes,
es importante un reconocimiento general de lascpo®s internas del Vicariato
Apostdlico de Galapagos durante el tiempo de carbpse.distintos actores involucrados
actualmente en la Iglesia Catodlica ocupan distiptasiciones segun sus roles, poderes y
autoridad. En una estructura organizativa claraengaréirquica, la distincion béasica se da

entre el clero y los laicos catolicos.

A nivel del clero, durante el tiempo de trabajo adnpo, pudimos distinguir al
menos cuatro posiciones: el Obispo, como maximarigdaid del catolicismo de las islas; el
clero diocesano (11 miembros), como el cuerpo derdates de presencia permanente en
las cuatro islas habitadas; el clero franciscanomi@mbros), como los miembros
vinculados a la Orden Franciscana presentes rataéiute en la isla Santa Cruz; y el clero
femenind® (12 miembros, de al menos 4 comunidades religipsasno el cuerpo de
hermanas mas o menos permanentes en el trabagogbatet al menos 3 islas. En total, se

contaron durante el trabajo de campo, 27 miemtebsléro catdlico de Galapagos.

A nivel de los laicos, podemos hablar de los laioagnizados y de los laicos no
organizados. Los primeros suponen los Illamados ptgu laicos” o ‘“laicos
comprometidos”, reconocidos por el Obispo y sierdsualmente- guiados por un

sacerdote, pero que gozan de relativa autonomfdarmdo con su propio reglamento y

29 Anexo fotografia 13: Escudo del Vicariato Apostélde Galapagos.
30 El Clero Catdlico solo implica las personas ordisacomo sacerdotes y diaconos, es decir Gnicamente
sexo masculino, sin embargo, aqui nos permitimdsiima las hermanas religiosas como parte detétle
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sentidos; se encuentran presentes en San Crigtblgiupo), Santa Cruz (4 grupos) e
Isabela (1 grupo). Los laicos no organizados ctuy&n el resto de fieles catdlicos —la
mayoria- que no adhiere a ningun grupo constityide quienes no trataremos en esta tesis

por razones metodoldgicas.

3.2 El campo religioso en Galapagos: laicos rotandtesias

Al iniciar el trabajo de campo, una de las primeragloraciones llevé a constatar
las diferentes denominaciones cristianas que cenvien Galapagos. No resultd
complicado encontrar distintas iglesias, capillatemplos regados por Puerto Ayora y
Puerto Baquerizo Moreno. En el primer Puerto merado, junto a las tres iglesias
catélicas, se ubicaron al menos 8 iglesias o tesnmlotestantés En la parte alta de Santa
Cruz, se encontraron 4 iglesias catolicas, deuates una de ellas (la Iglesia del Carmen)
ha dejado de funcionar por ya algunos afios; adesedsncontrd un centro de oracion y
capilla del Grupo laico catélico “Amigos de Jesua$j mismo, observamos al menos 2
templos protestantes. En total, en la isla Santa €e ubicaron 17 iglesias en uso (como
referencia poblacional, el censo del 2010 cont8X% habitantes en dicha isla). Por otro
lado, en la isla San Cristdbal se ubicaron un weal5 iglesias. Con una poblacion menor
(como referencia, el censo del 2010 conté 7.475%tdr@bs en esta isla) se concentran 7
iglesias/capillas catdlicas y al menos 8 iglesimsytios protestant® Las diferentes
denominaciones cristianas se ubican Unicamente uemtd® Baquerizo Moreno, con 4
iglesias catolicas y las 8 iglesias protestantes.le&E parte alta de la isla se encontro

Unicamente infraestructura Catdlica (1 iglesiacagillas. Ver Anexo, fotografia 15).

Como vemos, es sobre todo a nivel urbano, en leggs) donde se concentra una
intensa competencia entre las distintas denominesiceligiosas. La Iglesia Catdlica

mantiene mayor numero de fieles, pero el crecimietd¢ Iglesias Protestantes es

3 Iglesia Universal del Reino de Dios, Iglesia Hosana de las Asambleas de Dios, Iglesia Pentecostal Galdpagos,
dos iglesias Evangélicas, Iglesia de Jesucristo de los Santos de los ultimos dias, Iglesia Adventista del 7mo
dia, Iglesia de Jesucristo Palabra de Miel. Ver Anexo 3, fotografia 14.

32 Iglesia adventista, Iglesia de Dios, Iglesia de los Guerreros de Cristo, Iglesia Evangélica de San Cristébal,
Iglesia Hosana, Iglesia Aznar, Salén del Reino de los Testigos de Jehova, Casa de Oracidén Pentecostal.
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significativo y atractivo para los laicos. Del tegd de campo, sabemos que
aproximadamente antes de la década de 1990 laal@leddlica era la Unica institucion

religiosa en el archipiélago. Sin embargo, su mohogse va progresivamente perdiendo
con el ingreso de distintas denominaciones protessa sobre todo desde el afio 2000,

creando una mayor oferta religiosa entre una pabiaeducida.

Una vez ubicada una caracterizacion religiosa géeer Galapagos, podemos pasar
a reconocer un fendmeno que llama la atencion. Amdevariada oferta religiosa dentro de
una poblacion reducida y cercana, el creyente pegdrar los distintos matices de las
propuestas de las varias Iglesias Cristianas, skgdiemanda religiosa del laico. En el
trabajo de campo se recogieron testimonios de atar entre Iglesias (entre distintas
parroquias catélicas o entre iglesias protestadies)cuerdo a la necesidad del creyente. Es
decir, un creyente puede asistir, en un mismo tempprogresivamente, a cultos de
distintas denominaciones religiosas, o inclusostirdas parroquias catolicas, de acuerdo a
las demandas religiosas del laico y en torno aistintas ofertas de las iglesias. En una
conversacion abierta, un laico de Puerto Baquéviaceno comento sobre su rotacion por
varias iglesias a lo largo de varios afios, hastaertcerse en que una de ellas —una iglesia
Pentecostal- guardaba “la verdad” del Evangeliaessr, segun él, sabia la forma correcta
de interpretar la Biblia. AUn asi, para entoncesigpaba en la Iglesia Catdlica, debido el
compromiso que habia adquirido con su pareja catéla quién habia conocido afios antes
en un culto de la Iglesia Adventista de esa ista.ell inusual encontrar que los miembros
de una familia ampliada de Galapagos asistan mtdistdenominaciones cristianas. Eso,
por un lado, pone en didlogo a las distintas petsfes religiosas, pero, sobre todo,
estructura una tension por la disputa de fieltedas distintas denominaciones religiosas.

En forma especial, la Iglesia Catdlica vive conoptgacion lo que ha sido la
pérdida de su monopolio de oferta religiosa enGasipagos. La entrada de Iglesias
Protestantes a las islas ha sido posible junto eofeversion de ex-catélicos a dichas
iglesias. Tomando el caso de Puerto Baquerizo Moreonde ademas de la Iglesia
Catdlica se encuentran 8 Iglesias Protestantepitapetencia religiosa se torna intensa,
generando un conjunto de estrategias por manteaementar fieles. En las entrevistas,

discutir las causas de la salida de fieles del&siy Catélica implico manifestar las tensas
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relaciones que existen al interior de esta Igleag, como la evidente disputa con las
Iglesias Protestantes. A partir de la voz de undodeactores del campo, procuraremos
visibilizar la dinamica del conflicto religioso €palapagos. Revisemos lo que nos dice al

respecto un miembro diocesano del clero catolicBatea Cruz:

“Aqui han crecido muchas lIglesias separadas, an@eos separados’, como las
llamamos, o Iglesias evangélicas, con su permigobirno. Y la gente se va. Y es
impresionante, y a la vez un poco irénico, puegdate esta hoy en la Iglesia
Catodlica, mafiana es evangélica, luego a los Testdg Jehova, vuelve a la
Evangélica, vuelve a la Catdlica, y giran y vuelventonces, estamos tratando que
la gente tome seriedad en las cosas. Lo que estaw@ndo, y nos damos cuenta
que la poblacién que viene a la Iglesia del [lagmuia] Edén pasa a [la parroquia]
La Cascada, la gente de La Cascada pasa a [lajpajr&anta Marianita. Entonces,
rotan por las tres iglesias [catOlicas] porque karlga, si usted se da cuenta, somos
una poblacion pequefia, nos vemos todos los diescleamos la misma voz, y
bueno, es saludable escuchar otras voces. Anigsedee habran otras parroquias la
gente como que se cansaba mucho y se iba a logétcars, porque su culto es mas
alegre, con palmas, con alegria, con bienvenidasabrazos. En cambio, el culto
de la Iglesia Catdlica tiende a ser mas ritualiB&o, gracias a Dios, con el permiso
del Obispo y todo, estamos tratando de ser masostie{clero diocesano —Puerto
Ayora, SC2).

El testimonio de este “rotar” entre iglesias peemisaltar distintos elementos de
analisis que importan al intentar comprender el pmmeligioso en Galapagos: la
competencia religiosa entre iglesias (catOlicasoggstantes) y las estrategias con las que
responde la Iglesia Catdlica para mantener a slesfiLa “rotacion” entre Iglesias -ya sea
de Catdlicas a Protestantes o entre las distirda®quias Catolicas- refleja bien lo que
Bourdieu llama la “relacién de mercado simbélicdatebienes de salvaciéfi’establecida
entre lo que propone y produce el cuerpo de edtas—el clero-, y o que exige y
consume los laicos. El trabajo de campo evideno@alara logica competitiva a nivel de

dicho mercado religioso. El ingreso de practicasgursos protestantes en Galdpagos ha

% Revisar el capitulo uno.
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sucedido junto a la critica de las préacticas yutsus de la Iglesia Catélica. Ademas de la
competencia entre iglesias, las demandas de lossldian adquirido mayor peso en
configurar la oferta religiosa, bajo la practicasipte de escoger la iglesia que mejor

responda a sus necesidades religiosas.

En este marco, potenciado por la alta oferta dediasntas denominaciones
cristianas, desde los laicos se genera un espa@mito y critico por definir lo que se
espera de una lIglesia. La posibilidad de esa ‘imtacentre Iglesias Catdlicas y no-
Catolicas permite un campo de cuestionamientospuths entre las distintas posiciones
del campo religioso mas general de Galapagos. Rdadbp, el clero de las diferentes
iglesias concentra el poder de generar estratggiasdistinguir una oferta religiosa
efectiva. Pero, por otro lado, ante un escenasagnfientado, los laicos aparecen en la
posicidn “privilegiada” de condicionar en un gradgportante el poder del clero religioso.
En esta dinamica entre clero y laicos dentro deamtexto de competencia religiosa, es
posible observar el uso de diferentes estratedias @ue acuden las diferentes Iglesias con
el fin de mantener o mejorar su posicion dentrocdehpo religioso insular. En nuestro
caso, pondremos especial atencion a como la I@gtaiso de estrategias de la Iglesia
Catolica para mantener la posicion dominante demded campo, se vinculan
significativamente a la presencia y sentido delgetos de estudio de esta tesis.

Con todo, es preciso continuar dilucidando lasminas de las distintas posiciones
del campo religioso insular. En esto, los llamdtiisos comprometidos” catolicos revelan
una posicion significativa, presentandose en famgrupos con “autonomia relativa”, con
sus propios reglamentos y particularidades, peroeeanocimiento oficial del Vicariato
Apostdlico de Galadpagos. Aparecen, entonces, csimidis perspectivas e illusios, pero
reflejando en comun las disputas del campo religi& San Cristébal esta presente un
unico grupo de laicos, los Juan XXIlII, fuertes @tia del clero de esa isla. En Santa Cruz se
da una presencia variada de grupos laicos quejaraban mayor o menor autonomia del
clero, entre ellos: los Amigos de Jesus, los JudhiXos Carismaticos, los Ecumeénicos.
A continuacion revisaremos los testimonios de loapgs focales realizados entre
miembros del Grupo Juan XXIII de San Cristobal yS#ata Cruz, y entre miembros del

Grupo Amigos de Jesus, de Santa Cruz. Procurarbevas el andlisis a resaltar como la
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competencia del mercado religioso lleva al clertolza al uso de estrategias para

mantener o mejorar la posicion de su Iglesia dedgt@ampo religioso de Galapagos.

3.3 Juan XXIII: “no dejar a los sacerdotes solos”

Volvemos ahora a la memoria donde comenz6 esteut@piel grupo focal
realizado con el grupo laico Juan XXIIl, de Sans@ial. Como ya se menciond, el fin
principal del taller consistia en recoger interpcegines de los simbolos catdlicos que
plantearon el problema de esta tesis. Sin emb@rgty a ello, se volvid inatil obviar la
observacion de la trama de relaciones conflicteatse posiciones dentro del catolicismo
de Galapagos. Relaciones tensas, en lucha, sinndaladas a la comprensién de la
presencia y sentido de los objetos de analisistieteabajo. La observacion en terreno de
dicha dindmica conflictiva junto al marco teéricel dcampo religioso” propuesto por
Bourdieu replantearon algunas preguntas del prabldm tesis ¢Hasta qué punto las
particularidades de la competencia religiosa enagzajos configura el sentido de la

presencia y lecturas de las imagenes de San Francles murales?

Los grupos Juan XXIIl, tanto el de la isla SantaizZCcomo el de la isla San
Cristébal, aparecen como grupos laicos aliadodeab catdlico de Galapagos. El sentido
del grupo se articula en términos de “no dejar & dacerdotes solos” y “ser laicos
comprometidos”. Es la respuesta laica organizada @ictivizar la relacién con el clero,
dentro de un contexto de crisis al interior degladia Catdlica. El Movimiento Juan XXIII
de Galapagos surge a principios de la década @€, 2Z0h una coyuntura de pérdida de
fieles catdlicos, junto a una alta oferta de iglegrotestantes y la “rotacion” de los laicos

“no comprometidos”.

En el grupo focal, en la isla San Cristobal, la#ex@nes de los participantes
estuvieron fuertemente ligadas a una seria preccupgor la situacion de la Iglesia
Catolica en Galapagos a partir del ingreso de &ségirotestantes. Las tensiones en dicho
grupo focal afloraron cuando una de las particigmtestap6 parte de la critica latente al
Catolicismo de las islas. Inicialmente con recedompartio su caso cuando estuvo

“confundida”, a punto de dejar la Iglesia CatoliEaénfasis comun de los participantes por
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“no dejarse llevar” a otras denominaciones se feEagtcuando saltaron criticas al Obispo
y al clero del Vicariato. Este tipo de criticasiglemente habladas entre los laicos de
Galapagos, configuran y reproducen la logica coitiyeetde este campo, asi como las
estrategias con las que reacciona el Vicariatolangquara evitar la pérdida de fieles. La
participante que solté dichas criticas finalmemteesiré en medio del taller. Revisemos su

caso, apuntando a develar la situacion de la il@atolica de Galapagos:

“Dese cuenta que aqui la Iglesia Catdlica estaoao pmpobrecida de nosotros, los
creyentes, los siguientes catdlicos, porque, cajocet[participante 2], se vino una
corriente de religiones, y el que le van a tocapserta, le hablan una cosa, una
religion, otra cosa, y le perturban. Es el caso, ngiee yo estuve un tiempo
perturbada porque llegaban los ‘Testigos de Jehdldgaban, que se yo, una
Iglesia ‘Adventista’, o sea llegaban como unasel@iones a la casa. Entonces me
decian una cosa, me hablaban otra cosa, pero dogearon confundirme, pero
igual, no lograron convencerme ¢por qué? Porqueeymo de un hogar bien
creyente, catolico. Usted sabe que los antiguos bien catélicos antes, no se
dejaban convencer por nadie. Era de que esos yvpgdses de nosotros, era de que
antes nos hacian arrodillar ante un sacerdotetlbdsanano, ¢ verdad? [...] Yo soy
bien catdlica, de corazén. No ha logrado ningutigiée convencerme, me han
confundido si, pero no han logrado convencermeuMésun tiempo de la Iglesia
alejada, si, por no s€, quiza por la confusiontgum en mi corazén, en mi cabeza,
en mis sentimientos, no sé, quiza me confundid?ero volvi vuelta [...] En eso yo
digo que esta la Iglesia Catodlica fallando un pg&wr qué le digo? No somos
nosotros, es el jefe de la Casa de Dios [refiriéad®d Obispo] quien tiene que hacer
todas esas agrupaciones, llamarnos a nosotrosetosstas y darnos ideas, y
compartir ideas entre todos los retiristas, y dgagé vamos hacer [...] La Iglesia
estad fallando bastante, estd fallando bastante. nN® da esa motivacion.
(Participante laica 6, Puerto Baquerizo Moreno).

El testimonio de esta participante, como partecdeefistrado en ambos grupos
focales, permite encontrar elementos que ubicgodéion de este grupo laico dentro del

campo catolico de Galapagos. Primero, refleja tasife por la presencia de las Iglesias
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Protestantes en las islas, desde un punto de scag@dico. El caracter de los términos
usados (perturbacién, confusion) denota el cooflienhtre Iglesias, y la seriedad que
adquiere la disputa por los fieles. Segundo, deteotzosicion del grupo Juan XXIII de
Galdpagos, quienes se presentan con un discur8oo cd los catélicos conversos,
procurando mantener ademas una defensa al desengle@bispo. Surgiendo el grupo en
un contexto de ‘“iglesias vacias” y un exitoso iongento de “sectas”, los Juan XXIII de
Galadpagos asumen una “responsabilidad laica” aligdaonveniente- al clero del Vicariato
para sostener en parte la crisis de esta Iglesiaefio, en el testimonio especifico revisado
se percatan las contradicciones de una representintese grupo, quién comienza
ubicando en los laicos la responsabilidad de mangenen la Iglesia Catdlica, para luego
ubicar en el clero, principalmente en el Obispofalta de “motivacion” con la que se
percibe a este Iglesia. Dicho tipo de “confusiore#ie los “laicos comprometidos” son las
gue grupos como Juan XXIIl intentan resolver, pasaevitar la salida de mas fieles y

construir la nocion de compromiso con el Vicariato.

Asi mismo, el testimonio que revisamos refleja tiogs de asociaciones a las que
intenta responder la Iglesia a través de ciertaategias, asunto que lo profundizaremos
posteriormente. Por ahora, cabe adelantar que tanteontexto de crisis de la Iglesia
Catdlica visibilizado en la rotacion o conversioe thicos a otras denominaciones
cristianas, y justificado en un conjunto de crigtieh Obispo y al catolicismo en general, la
Iglesia Catdlica de Galapagos recurre a estrategiasen comun buscan construir una
identidad catdlica insular fortalecida. En ellotrervarias otras estrategias, a esta Iglesia le
interesa rescatar la memoria de la Mision Frannes¢aaliéndose de su historia en las islas,
como la primera Iglesia en llegar, haciendo ustagdeémagenes de San Francisco de Asis)
y desplegar una estética que distinga la IglestaliCa de la Protestante (vinculado con la
presencia de los murales ecoldgicos, en respuestand Iglesia “viva y moderna”).
Provisionalmente, nos interesa seguir profundizasmioo este grupo laico devela desde el
interior las criticas con las que lidia la Igle§iatélica y su conexion al tipo de estrategias
gue nos interesa tratar en esta tesis. Revisenmgl@irios sentidos a los que responde

grupos como los Juan XXIII dentro de un contexterdica a la Iglesia Catdlica:
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“El estar asf, en grupo, ayuda a tener una ‘Igheisia®*, porque a veces dicen ‘uu,
los catdlicos son muy apagados’, y no. Por ejengraj en el Movimiento cuando
viene el coro es toda alegria, entonces es unarendaemanifestar a Dios, un ‘Dios
vivo y alegre’. Y no, a veces como decia, piensanlg Iglesia estda dormida, que es
muy triste, y muchos me han dicho ‘yo me voy a tddo [a otra Iglesia], porque
ahi si hay una linda banda que lleva la musicada tar’ [...] Aqui hay bastante
sectas. Entonces ¢qué sucede? Que una persona quaaaote, que no sabe la
Biblia, 0 sea no la ha leido, no la ha interpretadhd cae. Porque ellos [los de otras
Iglesias] tienen subrayado a su manera. Entoncésugede, que cuando nosotros
sabemos larerdad no nos dejamos, como decir, embaucar de ell&sittiCipante
laica 3, Puerto Baquerizo Moreno).

Estudiar la Biblia e Iglesias “vivas” son dos cotationes claves que reunen a los
miembros de Juan XXIIl. Ambas en relacion a crititanto internas al campo catolico,
como externas —en relacion con el campo religioss meneral de Galapagos. “La
Escuelita”, como llaman a las reuniones semanalesngantienen los miembros de estos
grupos junto a un “guia espiritual” -un sacerdotemite a la forma oficial de la lucha
religiosa. Luchas simbdlicas por apropiarse dedadad” de la realidad, o mejor dicho de
posicionarse como la “Iglesia verdadera” dentrolageislas. En este caso, siendo todas
Iglesias cristianas, el caracter oficial que tomalisputa se da en la forma “correcta” de
interpretar su libro sagrado, la Biblia. Adjudicata “verdad” sobre la Biblia deviene en la
forma legitima dekenjeuxdel campo religioso de Galapagos, o al menos arta plave de
“lo que estéa en juego”.

Sin embargo, quizé la parte mejor observable dbslauta puede ser articulada en
términos del ethos religioso que demandan losdayogue oferta el clero. La nocion de una
“Iglesia viva” fue uno de los términos mas recutesnen las entrevistas de los laicos.
Dicha demanda configura en gran parte el confiidms estrategias del campo religioso de

Galapagos. El reconocimiento “controlado” por pakéclero catolico a las expresiones de

34 El término de “Iglesia viva” fue usado frecuenteneepor los laicos catélicos de Galdpagos en
respuestas a las criticas percibidas de los Paotest de que los Catdlicos son “apagados”.
Usaremos el término de “Iglesia viva” segiin comassdo por los laicos entrevistados en esta tesis,
y no como es conceptualmente usado por autoreslaiws a la Teologia de la Liberacion.
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religiosidad popular (peregrinaciones, devocionepufares, despliegue de figuras e
imagenes religiosas) es lo que en gran parte nmentien posicionada al Vicariato de
Galapagos, pues justamente son percibidas comesapes de una Iglesia “viva”. Dentro
de este ethos catdlico popular, la dimension destética catolica es una de las demandas
mas trabajadas debido a que justamente es preuisalistinguir una identidad catdlica en
oposicion a la protestante. De manera especialp dortrabajaremos luego, configura los
sentidos de las formas simbdlicas que discutimoesta tesis (las imagenes de San
Francisco y los murales). El peso que adquiere dsstaanda por parte de los laicos es
producto, en gran parte, de las “rotaciones” de léasos entre varias iglesias y sus
respectivas ofertas religiosas, y, con ello, dedapetencia tanto al interior de la Iglesia

Catdlica como con las Iglesias Protestantes.

3.4Amigos de Jesus, ¢amigos del Vicariato?

El campo de posiciones al interior de la Iglesiadliza de Galapagos se muestra
claramente en disputa, tanto entre laicos y ebchdrinterior del clero, y entre laicos. Entre
los grupos laicos “comprometidos”, la “Comunidaddliaa Carismética Los Amigos de
Jesus” tiene una posicion activa, pero fuertemenitiea a otras posiciones al interior de la
comunidad catolica de Galapagos. La observaciodisjgitas entre posiciones frente al
esfuerzo del Vicariato por mostrar una unidad isiarés seré clave en la discusion de cémo
las particularidades del campo religioso hacenbp@da presencia y lecturas de nuestros

objetos de estudio.

Teniendo como punto de encuentro una capilla gatte alta de Santa Cruz, los
“Amigos de Jesus” reflejan la fragmentacion degladia Catdlica en dicha isla. Al tener la
isla Santa Cruz la poblacion humana mayor en éliggtago y no concentrar el centro del
Vicariato Apostolico de Galdpagos, la capacidadcaoletrol del clero catdlico sobre los
laicos es mucho menor que en la isla San Cristabalendose el espacio para que surjan
varios grupos laicos que, aunque reconocen al Opspdistinguen por una considerable

autonomia.
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Los Amigos de Jesus, separados originalmente dglogduan XXIIl, se definen
como “verdaderamente catolicos”, y explicitamentestiona la posicion del clero del
Vicariato. Contraria a la tension que surgié cuanda de las participantes de los Juan
XXIII de San Cristobal cuestionoé a la Iglesia Catblde las islas, los Amigos de Jesus son
abiertamente el grupo laico catolico mas criticolato de las Galapagos. Leamos cdmo su

lider reflexiona sobre el surgimiento de este grupo

“Los Amigos de JesuUs nacen a la falta de esa fexjgee en Juan XXIII. Entonces,
la gente, para que no se vaya a la Iglesia [peotest Hosana, no se vaya a la
Iglesia Adventista, no se haga de otra iglesiajineas a esa gente para que puedan
seguir verdaderamente. Pero no tenemos el aporte ayuda por parte del
sacerdote, porque el sacerdote lamentablemergs testimonio de vida, entonces
usted no encuentra la humildad, no encuentra ldadhrel amor, la solidaridad.
[...] No ha habido una respuesta positiva. De lossajiee yo tengo aqui, jamas,
jamas un sacerdote o el Obispo me han llamadocpasgersar y ver como podemos
mejorar las relaciones entre el clero y los lai@esde el afio ‘90 hasta la fecha no
conozco, jamas. Solamente hemos sido invitadosdeuhay la fiesta de un santo,
que lo vamos a hacer prioste, como que si eso lEnaxpectativas”. (Laico, Los
Amigos de Jesus, Puerto Ayora).

Debido a la posicion critica hacia el clero, y ension con otros grupos laicos, los
miembros de este grupo frecuentemente reclamatpseseguidos”. De todas maneras,
igual que los Juan XXIll, se reunen varias vecEssemana, incluyendo un dia especifico
para estudiar la Biblia. Sin embargo, aun siendormrecidos por el Obispo, se diferencian
del resto de grupos laicos por no trabajar juntm dacerdote que “oriente” sus reuniones.
Su lider, quién goza de plena autoridad y ha pathticdos libros en defensa del
Catolicismd®, reconoce rotundamente una crisis desde el intdeida Iglesia Catélica de
Galapagos. De manera especial, este grupo pemhitar, sobre todo en torno al caso de
Santa Cruz, las tensiones entre el clero diocegahalero franciscano, entre los laicos y el
clero (sobre todo, con el clero franciscano), éaeahdo reiteradamente el desempefio del

Obispo. Asi mismo, opuesto a la vision mas optienildl sacerdote que hablaba respecto a

% Hno. Juan Manuel Vallejo: “Maria, Cuna de la Seiéa de la Humanidad” y “Dialogar con Dios”

58



la “rotacion” de Iglesias como algo saludable pescuchar otras voces”, presenta una de

las posiciones mas criticas respecto a la convedsdieles catolicos:

“En Galapagos sucede un fenémeno: que una peps@tge ir a la iglesia catdlica,
puede ir a misa, y asiste simultdneamente a usaidgprotestante [...] Yo vine en
el afio 1990. Aqui en Galapagos habian 3 sectasTdsetigos de Jehova, los
Evangélicos y los Adventistas. A partir del aflo@®®012 tenemos 13 sectas en
Galapago®, la pregunta es ¢Quién alimenta esas sectas? Yanttmmen
consideracion que Galapagos o tiene un poblaaiditelila, o restringida, se supone
que son los propios catélicos que abandonarondaigycatélica y que se fueron a
las sectas, entonces y el numero de las sectasamoycrementado increiblemente.
[...] Si hubieran hecho algo las iglesias [catOlicasfuvieran llenas pero vemos que
hay un vacio total por parte de la Mision. No hahwela tarea misionera en
Galdpagos, se ha dedicado a otras cosas mendaraaprincipal ¢ por qué? Porque
le vuelvo a repetir ¢ Por qué hoy hay 13 sectassnuales llegan a 2000 personas,
solamente aqui en Santa Cruz, de fieles? Entoiscelag que cuestionarse, porque
si tu haces un buen trabajo se supone que la debtgia estar contigo, no debe de
haberse ido”. (Laico, “Amigos de Jesus”, Puerto rayo

Ciertamente, la “rotacion” entre iglesias por patéelos laicos refleja una Iglesia
Catdlica en crisis. En un contexto social cerradiimamico, la alta oferta religiosa genera
una competencia tensa entre las distintas denoroiegcreligiosas por retener o aumentar
fieles, sobre todo en detrimento de la que aum églésia mas grande del archipiélago, la
Catoélicd’. Cualquier tipo de practica importante por pameedta Iglesia, no puede ser
desentendida de su preocupacion principal: no pertes fieles. Sin embargo, como
demuestra la posicion del grupo Amigos de Jessgekion de los laicos al clero catolico y

la latente “rotacion” de fieles a otras Iglesiaiende la lI6gica competitiva al interior de la

% El entrevistado habla de 13 “sectas” en Santa.@amo ya lo mencionamos, nuestro trabajo de
campo pudo ubicar 11 iglesias no-catdlicas.

37 Segun los datos de la pagina web de la Orden diee$Menores (OFM), es decir, la Orden
Franciscana, posteado en octubre del 2013, el mideiCatélicos en Galapagos seria de 18.500,
considerando una poblacion total de 25.124 pers¢Ravisado el domingo 30 de marzo del 2014:
http://www.ofm.org/ofm/?p=6075&lang=es).
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propia Iglesia Catolica, sobre todo entre quiemesysan celebraciones mas tradicionales y

entre quienes presionan a una “modernizacion” tielgkesia.

Ahora, nos interesa seguir construyendo el camiidiaade Galapagos, es decir, la
I6gica de las relaciones entre distintas posiciateessta Iglesia. Si estamos considerando
un campo de relaciones donde los laicos ubicaronjucto de criticas y demandas al clero
catélico ¢como ve el clero el trabajo pastoralanislas? ¢Se extiende efectivamente la
l6gica competitiva del mercado simbdlico al interael clero catélico? ¢Qué tipo de
practicas reconocen el clero como efectivas pardanar fieles?

3.5 El clero en Galapagos: “son muy pocos los quniperseverado en la vocaciéon aca”
En general, el clero del Vicariato de Galapagosmgjse claramente entre el trabajo
pastoral en las islas y el del Ecuador continedtejunos de ellos contindan articulando
sus labores como las de un “misionero”, vinculaodsdbre todo a las dificultades que
encuentran en su relacion con la sociedad en Galdp&ue constante encontrar en las
entrevistas al clero una opinion generalizada tepe la complejidad de vinculacion con
los laicos insulares. Esta dificultad se relaci@aon la variabilidad de permanencia de los
laicos en sus parroquias respectivas (en relacddnla “rotacion” entre iglesias, antes
discutida). Junto a ello, la mas frecuente obsé&madesde el clero es la distincion de un
contexto de “diversidad de culturas” que complejez&l acercamiento a la religiosidad de
los laicos de Galapagos. La mayoria del clero adénen que la dificultad de establecer
una relacion satisfactoria entre laicos y cleralsbe al encuentro de distintas formas de
entender la religion, debido a los distintos oragemigratorios de los fieles. Revisemos

uno de los testimonios que hacen referencia dexdtaa:

“Las dificultades son por la adaptacion culturalo Yie trabajado en muchas
parroquias, no como sacerdote sino como seminatestuito, donde tu vas y

tienes un esquema de religiosidad dentro de laegetgntro de las personas:
personas de la Costa, personas de la Sierra. Baralatener diferentes aspectos
religiosos Costa, Sierra y Oriente, tU vas deseuldo que no es lo mismo, no es la

misma aceptacion de Dios en la persona como tahugsdistinta. Entonces, eso te
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dificulta el trabajo pastoral porque tienes queehdall esfuerzo en preparar tus
homilias, en preparar tu forma de predicar, tu goda llegar a la gente. Si el mismo
aspecto de una persona de ser serrana, siempranhpgco de choque con la
costefa, o indigena. Entonces, tienes que ser inagoten esto, muy tinoso en el
aspecto de la diversidad cultural que se da.” (Clevcesano, SCL).

Asociar la diversidad de origenes migratorios defigles con una mayor dificultad
en el trabajo pastoral del clero fue constantdusucentre el clero que mas tiempo ha
estado presente en las islas. Entre los miembtadete que recurrieron a la comparacion
entre el trabajo pastoral en Galapagos y el dehdmucontinental, fue constante una
preferencia por el trabajo en el continente, el coatrastaria por mantener una relacion
establecon los laicos. Si bien la crisis de la Iglesiddiea es un fendmeno globalizado,
las estrechas relaciones de una sociealslada junto a una importante presencia de
Iglesias Protestante en un espacio reducido p&ecprovocar una competitividad mas

intensa en el campo religioso insular.

De hecho, junto a las dificultades que se percil&rrabajo pastoral en Galapagos,
se observo una preocupacion por mantener y aumeintamrmero de miembros del clero
diocesano en este Vicariato. Dicha preocupaciéte pde los casos de clero que se ha
retirado del trabajo pastoral en Galapagos, presanta memoria catdlica del archipiélago.
De manera especial, llama la atencién entrelezb franciscanola nocion de “castigo y
disidencia” con el que es asociado el “misionar’Galapagos. En efecto, es importante
tener en cuenta el marco de relaciones y represengs del campo catdlico, para
contextualizar la presencia de las imagenes de F8ancisco en Galapagos. Asi, al
conversar con el miembro de la Orden Franciscanargado de “animar a los hermanos”

presentes en Santa Cruz, comento:

“[Los] frailes nuestros, de Ecuador mismo, a veceBi0 que piensan venir a
Galdpagos como un castigo, en vez de pensarlo comdendicion o una alegria
de estar aca. Entonces, siempre ha sido dificibrerar frailes de nuestro pais y
traerlos a aca, la primera dificultad. [...] Estakdseran un lugar de prision,
entonces el ser humano a veces asocia una cosa.)[.off Primero, los frailes

antiguos también comenzaban a pensar asi y esa@ sdohtransmitiendo de
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generacion en generacion, de tal forma que los\gwgue vienen hoy piensan que
hicieron mal, que por qué castigarlos ac4, tienprenoncepto, una imagen que es
diferente. [...] Ha sido dificil, nosotros hemos st&lo mucho en romper esta idea,
este preconcepto. Pero no es facil, aquel precomsggmpre se mantiene.” (Fraile

franciscano 4 - SCZ).

Dicha dificultad es explicada sobre todo por la meandel clero que estando en las
islas dejaron el habito religioso, hecho que igealte es sabido en el general de la
poblacion religiosa de Galdpagos. En todo casmalléa atencidbn como especialmente
entre los miembros franciscanos se explicitdé diokemoria, aparentemente divulgada
también entre los franciscanos del Ecuador corntiheGomo ejemplo, uno de los frailes
presentes en Galapagos comenta sobre su reacaddocige enterd de que le habian

asignado misionar en las islas:

“Yo al principio no vine con buena gana, lo digd esn honestidad, porque el
provincial llamé a uno, llamé a otro, y despuésrdeque no habia quién se venga
me dijo ‘mire, usted es el Unico que nos puede ayudntonces yo le protesté un
poco Yy le dije ‘bueno, y ¢qué voy hacer all&?’ Bertp mayoria de los hermanos
que habian venido se habian retirado aca, se hediieado, se habian quedado, se
habian casado. Yo tengo aqui mismo un compafiereigae/ se quedod y se caso;
franciscano, y se quedod, y trabaja en el ParqueoNalcGalapagos, y tiene su
mujer, sus hijos. Y claro, muy poco nos vemos, pergso a veces como que
impacta. Y claro yo conocia esos casos, habia lastealidad de los hermanos.
Entonces me decia otro hermano ‘si te vas allanaedan como para qué te

quedes™. (Fraile franciscano 3 —-SCZ).

Si bien topar las disidencias ocurridas es un té&aialado con recelo, en las
entrevistas fue mencionado especialmente entfedisiscanos de Galdpagos. Junto a ello,
es frecuente la preocupacion por cémo los laicosifi@rpretado esas disidencias. Como
mencionamos, son conocidos los casos de cleroaquddjado el habito religioso, tanto del
clero franciscano, diocesano y del clero femenlms interpretaciones de los laicos al
respecto son variadas, desde expresiones de la ddsla Iglesia, hasta visiones mas

comprensivas de esos casos. En una conversaciértaalpor ejemplo, una catolica de
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Puerto Ayora comentaba sobre lo ideal que seridagugacerdotes catélicos —al igual que
los pastores protestantes- puedan tener pareja,deesa forma entender y apoyar de
mejor manera las crisis familiares que los laicasap. Sin embargo, a la vez, las
disidencias del clero rompen el modelo distintiviradicional del clero catolico. Son los
propios miembros del clero catdlico a quienes prpaale especial manera esa memoria,
construyendo una asociacion en la que Galapagoseagacomo un espacio del
rompimiento del voto de la castidad. Ademas, volde al caso especifico del clero
franciscano, dicha memoria es asociada con una@énsde desconfianza por la imagen
gue de ellos tiene la gente de la isla. Respeatyuallo, repasamos las impresiones de dos
frailes:

“Los aspectos negativos son las crisis personélegces por el contexto: una isla
aca, si no ha habido una madurez humana, espirni@nces acéa llega una persona
como un individuo en crisis. Entonces, se ha sali@go los habitos, hizo familia.
Eso, si bien diriamos puede pasar a toda persena,distinto, dice mucho cuando
es un miembro de Iglesia...Podemos decir que tanttadrmabido ciertos momentos

criticos por estas situaciones personales”. (Fhaleciscano 2 —SCZ).

“Aqui la mayoria, por ejemplo en Isabela, en Chatpaqui mismo [en Santa Cruz]
hay sacerdotes que se han quedado, entonces astéatificil. Entonces cuando
usted viene como joven, como que le miran comoicimobraro: ‘y éste ¢qué va a
hacer aqui?’. Eso es aqui en Galapagos. Es otidacan Zamora...Si usted aca lo
ven con jovenes la gente rapidito piensa mal, gefecon chicas enseguida la gente

piensa mal”. (Fraile franciscano 3 — SCZ).

Asi, resulta revelador encontrar que entre loscfsganos de Ecuador, una
asociacion frecuente respecto a las Islas Galapagsnia siendo la de un lugar de
castigo y pecado. ¢Es coherente considerar unadeetoldgica de las imagenes de San
Francisco considerando el tipo de percepcionesodefranciscanos y sobre ellos en

Galapagos?

Sin duda, este es un aspecto fundamental al momdentesponder sobre si cabe la

presencia real de una interpretacion ecoldgiccefseana sobre el espacio de las
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Galapagos. Por ahora, cabe tener en cuenta ele@gtila nocion de “castigo” vinculado a
este archipiélago, por lo menos entre los miemlrarsciscanos del clero debido: a la
asociacion de estas islas con un lugar potenciatrdes personales”, donde los retiros del
sacerdocio han sido frecuente, y a su vez, dongersée desde los laicos una mirada de
desconfianza respecto a ellos. Motivo que expleadificultad de encontrar frailes
franciscanos motivados por misionar en Galdpagoss Mdelante, al detenernos
especificamente en dicha relacién, sobre todo e ta las expresiones artisticas de San

Francisco presentes en las islas, sera clave ¢ene antecedente estos puntos.

Por otro lado, si bien entre elero diocesanono estuvo presente una asociacion
especifica del tipo de “castigo”, existe un recamiento de la dificultad de aumentar de
forma constante el numero de miembros del Vicaridd® manera precisa, una
preocupacion importante es asegurar que los miesm@ioclero diocesanersistan-y no
salgan de Galapagos- en el trabajo pastoiabr ejemplo, en el tiempo de este trabajo de
campo, uno de los sacerdotes jovenes que apen@gkaporaba al Vicariato dejo su
posicidon, generando, una vez mas, un ambienteqieetod y rumores. Repasemos una
reflexion de un sacerdote diocesano:

“No podemos tener una continuidad de trabajo dedertas islas Galapagos. Clero
que ha ido y ha venido, ha sido muchisimo clerolguealido. Eso seria uno de los
puntos negativos, la ausencia de clero, que sedheetirando, se han ordenado para
Galdpagos, y se han ido. Tenemos sacerdotes duenseo a un mes de trabajo
sacerdotal, y se han ido; o muchos vienen a congcg van. Son muy pocos los
que han perseverado en la vocacion aca, por keull#d de la gente. Entonces, al
tener una persona que sea netamente galapaguefiepngae la mentalidad
galapaguefia, se sentiria como en casa dentrdglesé local. [...] Muchos vienen
emocionados a buscar las islas Galapagos, senarsia escuchar Galapagos, pero
cuando vienen y ven, es otra realidad.” (Clero esano, hombre —Puerto

Baquerizo, SCL).

38 Lamentablemente no poseemos datos concretos mherate clero catdlico que ha desistido de su
labor en las Galapagos. En conversaciones abisstare todo con laicos se hablé de varios casos,
los mismo que no pudieron ser confirmados, excégtdesercion de un sacerdote que ocurrié
durante el trabajo de campo, contada a continuactm ejemplo.
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Llama la atencion, ademas, el tipo de lectura dapgagos a partir de la experiencia
de trabajo pastoral en las islas. El tipo de repre€iones pristinas de este archipiélago,
incluso aquellas nociones cristianas de “parajga‘ecen contrastar con el tipo de vivencia
por el que ha pasado el clero catélico. Considergue luego profundizaremos las lecturas
de murales que representan un Galapagos pristino ceeacion de Dios, vale notar como
la experiencia general del clero, recogida enadjo de campo, resalta por una vision
insatisfactoria de las islas en su vida diaria. foema en que este archipiélago es
representado contindia construyéndose entre lanvisidantica y dominante del Galapagos

pristino, y las limitaciones y desencanto de laeeigmcia concreta de habitar estas islas.

Una vez mas, dentro de un escenario de este tigongamos que el Obispo del
Vicariato ubica como su principal labor el aumemanimero de clero en Galapagos. Es
conocido y hablado con orgullo entre los catdlidedas islas, el caso de un joven de la
Isla Isabela que se esta preparando para sedetzen Italia, con el apoyo del Vicariato
de Galdpagos. El especial reconocimiento de dieso,cque seria del primer sacerdote
galapaguefio, va junto al reconocimiento de la ulificd que han pasado varios miembros
del clero en la adaptacion a la vida en Galapdgmha dificultad puede ser extendida en
general a quienes vienen de un habitus o estilvidke “continental”, en contraste con
quienes han crecido en un estilo de vida insulads ralla de las representaciones

idealizadas de las islas.

Dentro de esto, se suma la necesidad del Vicahptstolico de mantener un clero
constante que construya relaciones permanentescyivels con los laicos. Para ello, el
Obispo ha tomando algunas medidas, como abrir specee de “seminario” en Quito, un
tipo de residencia menor que busca involucrar ardates jovenes al trabajo “misionero”
en las islas.

“Galapagos como Iglesia tuvo muchas dificultaddsiditea que no se encontraba
facilmente misioneros que quieran venir a trabaga, aun franciscanos, debido a
muchos factores. [...] La soledad también en las isla como minando la salud de
los misioneros, le llaman ‘la enfermedad de la’.idlebido en gran parte a la

soledad, uno se va enflagueciendo, y le puedeaafeasta la vida si es que no se lo

saca. Asi que cuando yo me hice cargo en el afdé9sta mision en Galapagos
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habia poquisimos misioneros: un sacerdote aquiretdkal, otro sacerdote en
Santa Cruz, y un sacerdote en lIsabela. [...] ¢Cudl nfu principal trabajo?
Naturalmente, primero buscarme misioneros, sacesdat jovenes seglares que
quieran ayudar en la construccion de esta iglesianj de Galapagos. [...]JHace
algun tiempo abri en Quito una residencia paranése como seminario, que
estudian en la facultad franciscana de Quito, cgtaden filosofia y teologia.
Entonces yo ya los voy preparando a jovenes querajuiser sacerdotes y trabajar
aqui en Galdpagos. Les pido que deben hacer urexriexgia de un afio [en

Galdpagos].” (Obispo —Puerto Baquerizo, SCL).

Ademés de un clero dificil de mantener y enconwainthginarios problematicos
respecto al trabajo pastoral en Galapagos, obses/ague se extiende una logica
competitiva entre ciertas parroquias catolicaseBrabajo de campo nos encontramos con
rivalidades entre miembros del clero catélico: ant§ Cruz, entre el clero diocesano y el
clero franciscano; en San Cristobal, entre el cleealicional” y el clero “modernista”. Lo
gue nos permite observar este tipo de competesath oo de estrategias que surgen por
coaptar el mayor numero de laicos posible, las msgque se distinguen al interior del
clero catélico. Entre la linea por mantener unsacidentidad catolica y al mismo tiempo
responder satisfactoriamente la demanda de urgiostlad “moderna” se configura la
produccién de un ethos catdlico atravesado poroaflicto. Si bien mas adelante lo
desarrollaremos con detenimiento, cabe adelantareqire las distintas estrategias por
mantener fieles, sobre todo en torno al manejo sti@e de lo simbdlico y estético, se
ubican tanto las imagenes de San Francisco commuoales, justamente como parte de
una respuesta de definir una clara identidad catédaptada a las demandas religiosas de
las islas. Con todo, como alcanzar una respuestgpanida de la Iglesia Catdlica a los

laicos insulares genera cierto nivel de competeaidiaterior del clero catolico. Leamos:

“Aqui hay desunion: usted ve a los franciscanosupolado, y ve a los diocesanos
por otro lado ¢ Cuando los ve juntos programando?alunca. Uno que es laico,
que es seglar, es que esta afuera y observa esb coQalusiones puede sacar?
¢, Qué acercamiento puedo haber? Entonces yo cee@lduombre necesita ver

unidad dentro de su iglesia, no importa a que @gagion pertenezca, lo que
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importa es que seamos unidos en Cristo Jesus plardglesia es el cuerpo mistico
de Cristo”. (Laico, Santa Cruz).

“La mentalidad del clero joven especialmente, e easo mia, siempre es una
tendencia mas modernista [...] La mentalidad joverm@&s distinta, ya es mas
abierta, y sobre todo ya vamos a la reflexion. Ratambiando esa mentalidad de
una religiosidad cultural por una religiosidad radentada en el amor a Dios. Antes

se creia por miedo, hoy se cree por convicciéner@Cdiocesano, San Cristobal).

Con ello, dentro de ese sentido mas “modernistabserva aquella dinamica en la
gue la demanda religiosa apunta a celebraciones‘ategges” y “sueltas”, entendiéndolo
en comparacion con un estilo mas caracteristicdadecelebraciones de Iglesias no-
Catolicas. De hecho, este punto ha cobrado espeagialrtancia entre los laicos catélicos
de Galapagos, implicitamente reconociendo la aritie las Iglesias Protestantes al

“ritualismo”3°

Catdlico. Con esto, se presiona al clero Cat@igmplementar cambios en
las formas de dar misas, de presentar las iglesidisgirse a los laicos. Ese es el principal
punto de apremio, de forma particular, en la @itidos miembros de mayor edad del clero
de San Cristébal. De la misma forma que se hanemmghtado varios “recursos” —
tradicionalmente evangélicos- para satisfacer lEguexigencias “modernistas” en la
celebracion de las misas Catolicas. Respecto a esi® ahora introducir la voz de un
Pastor Protestante de Puerto Baquerizo Morenohquéliz6 su tesis en torno a las
limitaciones oficiales en el uso de recursos deuggia catélica tradicional, realizando una

critica de como el clero Catolico de Galapagosones$peta. Revisemos:

“La Iglesia Catolica utiliza mucho de nuestrosursos. La Iglesia Catolica, por
ejemplo, aqui en Galapagos, en San Cristébal ol tiene parlantes los dias
domingos, tiene parlantes y altoparlantes que pomésica cristiana y me parece
muy lindo, pero ponen musica cristiana evangélici Ellos estan experimentando
con ciertas cosas de nuestra forma de, con nulstrea de hacer liturgia, con
nuestra forma de hacer culto [...] Utilizan ya loeymctores, los utilizan para poner

letras, los utilizan para poner canticos u oragdne] Ahora, por ejemplo, ya estan

39 “Hacemos uso del término “ritualismo” en lo Catélien base a cémo fue usado por los
entrevistados en el trabajo de campo, y no a ceosepnstruidos por otros autores.
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utilizando dentro de las liturgias guitarras y etinstrumentos cuando antes solo
era la voz, un coro. Diferente entonces el proceésosido complicado, lo que
muchas veces antes nos criticaban ahora ellos estdiendo eso”. (Pastor

Protestante, San Cristébal).

3.6 Obispo: “avivar la fe*°

Ante este escenario de criticas latentes 0o matasifieda Iglesia Catolica de
Galapagos presenta dos tipos de respuestas qugeresan. La primera, tiene que ver con
la constante referencia a la memoria de “La Misiém’la historia social de Galapagos que,
como veremos, se vincula en parte con la presa@ecias imagenes de San Francisco de
Asis que estudiamos. La segunda, con la uso derses’ que buscan “avivar la fe” de los
laicos de Galdpagos; entre las que se vinculasgllidgue de murales en distintas iglesias
catolicas. En si, se procura privilegiar formadadgar una clara identidad catolica que a la

vez se muestre “viva” o “moderna”.

En ese sentido, el Obispo ubica la preocupacionesgt& en juego en el campo
religioso de Galapagos: “avivar la fe de la gentetonociendo que ese ha sido el punto
gue han logrado las Iglesias Protestantes en sesimgn el campo religioso insular. Solo
después de considerar esta trama de sentidos pusltdsicar un sentido importante de la
presencia de las imagenes de San Francisco y lalesuque representan la naturaleza
insular al interior de las iglesias. Leamos comO@leispo realiza el diagnodstico de la Iglesia

que dirige:

“Generalmente, el galapaguefio no es una personaetigipsa. [...] Yo trabajé en
Riobamba, y la gente los dias domingos llena lospkes; en cambio aqui en
Galapagos la gente, como le digo, no es muy religies un tantito fria, y cuesta,
cuesta animarlos, cuesta avivar su fe. Quiza eso gge mas preocupa. Pero con

los afios se ha ido consiguiendo que la gente $eavonés religiosa, y participen de

% Se ha procurado no manejar nombres particulaies,l@s posiciones que ocupan los distintos

agentes. Sin embargo, siendo clave la posiciorOthdpo del Vicariato de Galapagos es evidente
especificar que nos referimos a Monsefior Manueandab, quién ha estado frente a este Iglesia
entre el afio 1990 y el 2013. En el tiempo de defales esta tesis, el Vicariato Apostolico de

Galapagos presenta otro Obispo, el Padre AurediBd@unilla, miembro de la Orden Franciscana.
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la vida cristiana. Actualmente hay movimientos, l@ymovimiento Juan XXIII,
formado por seglares que dan mucha vida a la &léty otro movimiento de la
Pastoral Juvenil que se estd comenzando con ue padn que estad dedicado a
eso. [...] Ultimamente, nuestro trabajo religioschsevisto ensombrecido un poco
por la cantidad de sectas que vienen de otrasspape vienen de Estados Unidos.
Son grupos religiosos que vienen con su buena agodiadmica, y que levantan
rapido una capilla, que compran terreno, y tiene sueldito ellos, entonces
facilmente se gana gente. Ahora, claro, por lo reefespiertan la fe religiosa de
mucha gente, ‘peor es nada’, como se dice. Es¢ aspecto, digamos, que mas
preocupa y en lo que uno debe trabajar: en avavie tle la gente.” (Obispo, Puerto

Baquerizo Moreno).

¢, Como reavivar la fe en un campo tan competitivio@rilher tipo de respuesta se
articula en “rescatar” la memoria de esta Iglestamun en la mayoria del clero y entre los
laicos que la comparten, es decir, “viejos colon&$”énfasis de esa memoria se articula
como un “reconocimiento” de la Mision Franciscamale sociedad de Galapagos, como
bandera de distincion y critica respecto al restdgtesias Protestantes, a las que califican
de “oportunistas” o “difamadoras”. Este tipo dea&id se concentra en gran medida en el
uso de imagenes de San Francisco de Asis, que adentdras intenciones por significarlo
ecologicamente, hace referencia entre los laico&aépagos a la presencia de la Iglesia
Catdlica en la historia de las islas. Es muy comne@inGGaldpagos, que la afirmacion de una

identidad catdlica vaya junto a la afirmacion denkemoria de “la Mision”.

Por otro lado, la preocupacion de parte del clemot@no a los “laicos no
comprometidos” que rotan entre iglesias geneexalites estrategias que buscan construir
una imagen mas “moderna” de la Iglesia Catolic&al@pagos. La gestion de lo simbolico
y lo estético es uno de los espacios desde loglqulero Catdlica busca dar respuesta a la
demanda de los laicos, recurriendo a estrategiadaguarian producir celebraciones mas
“alegres” y “vivas”. Por ejemplo, haciendo uso désina en vivo, diapositivas durante las
misas, como también realzando la presentaciomtkgiar de las iglesias haciendo uso de

imagenes y murales coloridos y “conmovedores”.
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Asi, es dentro de las légicas propias del campgiosb insular -esto es, dentro de
un marco competitivo entre Iglesias, una latenféicar de los laicos al clero, vy las
experiencias hostiles del trabajo pastoral- qugeseran estrategias por parte del Vicariato
para no perder mas fieles. Creemos que recurriesaltar la memoria de la Mision
Franciscana a través de las imagenes de San E@raso el despliegue estético de
murales al interior de iglesias forman parte deljwoto de estrategias a las que apela el
Vicariato de Galapagos para mantener una posicigitegiada dentro del campo religioso
de las islas. Ahora que hemos desarrollado cuél esmpo en que esas estrategias cobran
sentido, pasaremos a profundizar detenidamenteeloidos particulares de las imagenes
de San Francisco y los murales discutidos en edia]o.

Concluyendo este capitulo, hemos intentado cdnsel campo catolico de
Galapagos. Con ello, a partir de tejer la dinardieaelaciones entre las distintas posiciones
podemos observar un espacio conflictivo, estrudtuggor la competencia religiosa entre
las distintas Iglesias presentes en las islas. Aatelta oferta religiosa, se genera la
posibilidad de que los laicos transiten entre wnlisi mercados religiosos ejerciendo una
presion sobre el anterior monopolio del que go4ahlglesia Catdlica en Galdpagos. La
presion desde los laicos abiertos a “rotar” erdreférta religiosa potencia una competencia
tanto con otras Iglesias como al interior del cleaddlico, configurando una demanda
simbdlica que privilegia un ethos menos “tradici@ta’, a la vez que mantenga formas de
distincion catdlica. Aunque la pérdida del monopaieligioso por parte de la Iglesia
Catdlica es un fendmeno recurrente, la concentracé distintas denominaciones
cristianas en un espacio insular permite ver coyomarecision la red de sentidos y
estrategias con las que esta Iglesia intenta saysenEn particular, creemos que tanto el
sentido de la presencia de los murales y de log=gartiscos, como las interpretaciones de
ellos, estan condicionadas por las tensas relasiente posiciones del Catolicismo en las
islas. Es un campo conflictivo el que produce ystmme los simbolos que nos interesa
comprender. De modo preciso, el trabajo de campentard aproximar la linea entre
aquellos sentidos que responden a una logica ddaub la conservacion y aquellos
sentidos que responden a las dinamicas religiogamas. En el caso de las imagenes del
San Francisco del lobo de Gubbio, nos interesalaewn qué medida su presencia

responde a representar el Patrono de la EcologidPatrono del Vicariato de Galapagos.
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Asi mismo, buscaremos comprender el sentido denlgsles presentes en varias iglesias
catolicas de las islas, en tanto reproducen im&ydeagostal, pero en medio de un espacio
donde el despliegue de lo simbdlico no puede seeime. A continuacion, teniendo ya una

construccion del campo Catolico de Galapagos, atendremos en la interpretacion de los

simbolos que provocaron la problematizacion dedsst
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CAPITULO IV

ESTETICA Y MEMORIA: SENTIDOS PROPIOS DEL CAMPO CATOCO DE
GALAPAGOS

Teniendo como antecedente la construccion del caeljghioso de Galdpagos y, de
modo particular, la relacion de posiciones al intede la Iglesia Catdlica, procuraremos
exponer los sentidos de la produccion y consumbdioo de los murales y las imagenes
de San Francisco de Asis que discute esta tesiml#jo de campo permiti6 comprender
coémo el hecho de la presencia de estas formas kabd&n el catolicismo insular es
posible, en primer lugar, en tanto se ajustan adosidos e intereses propios de la situacion
de la Iglesia Catdlica en el campo religioso insulaeemos que es a partir de la dinamica
competitiva entre Iglesias Cristianas que la lgleSatolica de Galdpagos recurre a un
conjunto de recursos simbdlicos (entre los quensaentra el despliegue de murales y San
Franciscos) para afirmar su posicién en torno eolsstruccion de una identidad catdlica
distintiva. Como lo desarrollaremos, los muralemtdrior de las iglesias catélicas de San
Cristébal logran aprobacion entre los laicos ertotase ajustan a un tipo de estética
“moderna” que distinguiria al catolicismo de laétish protestante. Por otro lado, las
imagenes de San Francisco pretenden “recordanelsepcia de la Mision Franciscana en
las islas, como parte de una identidad catélice@Bpa de Galapagos. Detalladamente,
intentaremos reconstruir la red de interpretaciateels objetos de esta tesis a partir de la

competencia religiosa insular.

4.1 Murales y estética catolica: “un modo de actudistinto”

En todo el conjunto de interpretaciones recogigapecto a los murales prevalece
una inquietud en el problema de estudio ¢cuantonporta a la Iglesia Catdlica de
Galapagos provocar una lectura religiosa-ecolodisa@l trabajo de campo, es claro que la
principal preocupacion de esta Iglesia es el pms@hiento disputado con el resto de
Iglesias en el archipiélago. Como vimos en el cépianterior, tanto entre el clero como

entre los laicos catdlicos, se percibe una profunttanquilidad por la notable pérdida de
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espacio y reconocimiento que ha sufrido la Igl€a#olica, en oposicion al incremento de
Iglesias Protestantes en Galapagos. En ese corgentno se articula la produccion de
murales con el interés determinante de la Iglesitli€a por no perder mas fieles? Aun
mas, ¢por qué a una lglesia en una situacion acrigicinteresaria introducir elementos
simbolicos de una vision dominante y controversiaino lo es el conservacionismo en
Galapagos? ¢ CoOmo es posible que ingrese en uriegpano y sagrado representaciones
mundanas de paisajes de postal?

Para responder aquello se precisa la observac®tagsla San Cristobal, siendo el
centro del Vicariato Apostélico de Galdpagos, cabee un importante conjunto de
manifestaciones simbdlicas, entre las que destasarepresentaciones artistico-religiosas
gue discute esta tesis. Cada una de las iglesiapifas de esta isla presenta en los altares
murales que incluyen ampliamente representaciopestinas- del entorno natural (Anexo
fotografico). Son las interpretaciones recogidag®a isla las que pueden ofrecernos una
comprension profunda de los sentidos de la presehei estos murales y de la red de
interpretaciones al respecto. Efectivamente, fu&am Cristobal donde nos encontramos
con un tipo de lectura que, mas alla de interpi@b@s de tipo ecoldgica, complejiza el

marco de sentidos de los murales a las dindmigesi#isas del campo religioso insular.

Distinguirse de los protestantes fue un tema reatgry de larga discusion entre el
clero y los laicos catolicos de las islas. Comdiszutimos en el capitulo anterior, la Iglesia
Catolica vive un periodo de competencia intensaeteasto de denominaciones cristianas
llegadas al archipiélago. La salida o conversiotag®s catolicos a otras Iglesias va junto
a una demanda por una Iglesia Catdlica mas “motigrhava’. En ese contexto, como lo
desarrollaremos, el despliegue reciente de muedl@sterior de las iglesias Catdlicas se
ajusta a la demanda de los laicos y a los inter@skslero por definir la posicién de la
Iglesia Catolica en las islas. En San Cristébaltgua la observacion de la tension entre
Iglesias, los murales fueron referidos como unaresion “viva’ de la identidad de la
Iglesia Catdlica. El sentido general de distincife el de la estética catdlica
(entendiéndose en base a un uso amplio de imagemaesles 0 representaciones
religiosas), aspecto que fue notado en contragosite |0 que se entendié como la estética

de las Iglesias Protestantes (entendiéndose cosemtgude simbolos visuales). El énfasis
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por una estética colorida, amplia y llamativa fum ule los contados puntos de interés
compartido entre el clero y los laicos catdlicosSaa Cristobal. De hecho, en el trabajo de
campo se encontrd que junto al poder de convoeajosignificado de los simbolos de
religiosidad popular (virgenes, santos, ofrendas)murales se logran ajustar al conjunto
simbolico que los laicos catdlicos prefieren. Mi& de la delicada relacion entre el clero y
los laicos de este Vicariato, el manejo adecuadim gémbdlico es la dimensidn sobre la
gue se sostendria esta Iglesia en la competenciftefes. Aunque un interés con distintos
sentidos, ambas partes —laicos y clero catolicomah la importancia de distinguirse a

través de la estética de las iglesias.

El actual Obispo del Vicariato de Galapagos sedsiagado por la inversion en la
construccién y decoracion de iglesias y capillasasrcuatro islas. A la vez, ha sido en su
periodo de trabajo (1990-2013) cuando se ha didputan mayor intensidad la retencion
de fieles catdlicos. La produccion simbdlica disgtaeen gran parte por el Obispo se
conecta con la situacion de la Iglesia que asuemdéglara competencia por fieles con las
Iglesias Protestantes de Galadpagos. Siendo swgetwitica, a la vez que la cabeza de la
Iglesia, el Obispo mantiene un criterio definidspecto a la importancia de la estética

como parte de la identidad Catdlica.

“La Iglesia Catolica siempre defendié las imageygsnturas. Entonces, usted ya
dentro de lo que es religioso, si va a Estados as$nidisted no encuentra arte
religioso por parte de los protestantes. Si, sesitd, pero es pelada, como sucede
en las capillas [evangélicas] de aqui. Si usted waa capilla evangélica es un lugar
pelado, con una cruz por ahi y nada mas. En carabtea a una capilla catolica y
ve pinturas por aqui, imagenes por alla, y luéssun modo de actuar distintg
eso es lo que ha facilitado que haya maravillaartes de escultura. [...]JNuestras
iglesias catdlicas siempre son hechas en primar lagmo una obra de arte, y
procuramos gque sean bonitas, que sean bellas oEse estinguen de otras iglesias,
quizas de los hermanos separados, de las sec@asoqusimples canchones. En
cambio, es una tradicion en la Iglesia Catdlicairgl el arte y la pintura en la
construccion de iglesias y altares porque quizéics Be lo puede representar a

través del arte y la pintura. Entonces usted verdocnuestras iglesias son bonitas,
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muy agradables, y siempre expresan, expresameasdarivés de obras de arte, a
es0 se uniria la arquitectura, la pintura, la égcalen nuestras iglesias.” (Obispo,

San Cristobal). (Las cursivas son mias).

La forma en que el Obispo define un “modo de adlisimto” catolico se acomoda
con la principal necesidad religiosa del Vicarid® Galapagos: “avivar la fe” entre los
laicos propensos a convertirse a otras denominegios decir, con ello, definir una
identidad catdlica distintiva en relacion al comtexompetitivo del mercado religioso.
Efectivamente, la nocion de tener o forjar unad$gh viva” fue una demanda central en el
trabajo de campo entre los laicos catdlicos inssldra reiteracion de dicha nocién, como
ya lo mencionamos, se articula en oposicion a [&car conocida que las Iglesias
Protestantes hacen sobre los catolicos. Entrétieacde los protestantes y la afirmacion de
una identidad catdlica “viva”, el despliegue de [sdflos e imagenes catdlicas en efecto
contrasta con el principio de ausencia de reprasiemes de las iglesias protestantes
Ciertamente, el ethos catolico expresado a traeda deligiosidad popular resalta por la
relacion de significados entre los laicos y el ooty de imagenes y representaciones de
Santos, Virgenes, Cristos. De esta forma, en telaai campo religioso de Galdpagos, un
despliegue simbdlico importante al interior deiissias catolicas refleja un balance entre
el manejo simbdlico del Vicariato que busca retdigdes, y las expectativas de los laicos
por asistir a iglesias que se distingan en el d=pp de imagenes religiosas. Asi,
vinculado con el problema de esta tesis, enconsajue un punto de aprobacion y orgullo
entre los laicos catdlicos de Galapagos es la deidic dada al “arreglo” de las iglesias
catdlicas dispuesto por el Obispo, quién tiene cdabmr determinante asegurar una
relacion efectiva con los fieles. De esta formamkes frecuente reaccion entre los laicos
respecto a los murales fue definirlos en térmirgiétieos positivos, junto al énfasis de la
forma de decorar la “casa de Dios”. (Respecto ssigsientes testimonios ver Anexo 2,

fotografia 1 y 7 respectivamente).

“Sinceramente yo, esta fotografia, yo la tenia agasn mi mente y yo queria ir a
la iglesia alla a tomarle una foto. Y ya la tengiacias a Dios. En serio le digo, de
verdad le digo... Porque yo, sabe qué, esta fot@glafiengo por mucho tiempo en

mi mente, que la he querido sacar, ¢sabe para Rme?hacer una camiseta, y
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ponerle ‘Cristo, me ama’. Para mi, o sino tambi@gramlarle a unos amigos, para los
hermanos. [...]No es por la pregunta, sino que esopgue yo me admiré mucha en
esa fotografia y es algo que a mi me ha dado $dinude hacer eso. Y no solo
camiseta, sino ponerlo en un cuadro grande, y lterer mi cuarto, en mi
dormitorio. Algo que a mi me agrada eso. Eso estdopara mi. Para mi es algo

lindo. Y yo creo asi”. (Laico, Movimiento Juan XXIBan Cristébal).

“A mi si me trasmite. O sea, yo veo, por ejemplon@@sta interiormente arreglada
la casa de Dios. O sea la casa de Dios esta paecias dibujos diferentes si, pero
que son parte de la naturaleza, de su misma credoiha. Tenemos a las aves,
que Dios las creg; tenemos el mar, tenemos las rtw@ue representa también la
piedra a Jesucristo. Aca igual tenemos imagenedgdnes de Jesucristo, San
Francisco, Maria. Se ve el conjunto de la natuaalpze conjuga con el hombre
igual. Pero yo veo aqui dos ejemplos o dos casd3iale pero la misma casa de
Dios arregladas como debe ser. Y asi debe ser, estdda casa de Dios, debe ser
nuestra casa, nuestro corazén, ordenadita, precksa es el mensaje que me
trasmite. Asi debe ser nuestra casa, ordenadiégjogn, como es la naturaleza,
como es Jesucristo. Eso nos trasmite pureza eidagakl mensaje de Dios esta
aqui, todo, ¢no? El arreglo de la casa de Diode se preciosa”. (Laico, San
Cristobal).

El hecho de la presencia de imagenes, que deatrafse asemejan a una postal
turistica del archipiélago, dentro de espaciosniogi, dedicados exclusivamente al publico
catdlico insular, es posible en tanto se ajustasapreocupaciones internas del campo
catdlico, priorizando la distincion estética ddgkesia Catdlica de Galdpagos respecto a la
estética de Iglesias Protestantes. La Iglesia lagrapiarse de representaciones insulares
entendidas como estéticamente agradables y “j6Vermeso parte de la disposicion de
disefar iglesias como “obras de arte”, lo cual @prel fiel. Efectivamente, en el trabajo de
campo se constatdo que los murales logran trastaitimocion de una Iglesia “viva” o
“alegre”, que es lo que busca el laico y lo queritd lograr el clero, en parte frente al
calificativo de “aburridos” o “apagados”, hecho pgos protestantes. La disposicion del
clero de ubicar murales coloridos en los altaremsiéglesias catolicas de San Cristobal, se
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da junto a la disposicion de hacer uso de difesetipds de recursos que conjuntamente
construyen espacios y ceremonias catolicas peastmdmo “vivas”. Junto a los murales, la
presencia de musica en vivo, diapositivas con ksad de las canciones, retiros
espirituales, encuentros carismaticos, etc. forpemte de la oferta que realiza la Iglesia
Catdlica dentro de un competitivo mercado simbdélico

La apropiacion de representaciones pristinas iresilaomo tema comun en los
murales de las iglesias de San Cristobal permitewar elementos asociados a la
“identidad galapaguefia” con la construccion de umhentidad estética catdlica en
Galapagos. Si bien, al mismo tiempo la Iglesia agpce una forma particular de
representar el paisaje insular, aparentemente laihclal discurso de la conservacion, las
lecturas recogidas en el trabajo de campo permigecatarnos de una mayor complejidad
en la interpretacion cristiana del paisaje de estosales (asunto que lo trabajaremos en el
siguiente capitulo). Por ahora interesa prestarcaie al disefio estético intencionado de

estos murales y a la lectura que los laicos realizaestos.

“Con colores vivos, alegres, teniendo a Cristo caghgol que ilumina nuestra
Iglesia, y describiendo con la pintura las partespias, tipicas que hay aqui en
Galdpagos, sobre todo aqui en Cristdbal... Tenemoisahduedn dormido’, y los
animales que hay aqui en Galapagos. [...] ES un cuyadcioso. Y que permite
tener, asi como en El Progreso la imagen de umoGxikilto, aci tenemos la imagen
del Divino Nifio también en el centro del sol...Sieeyge ha procurado de cierta

manera utilizar cosas propias de aqui de Galaga@asispo, San Cristébal).

[Respecto a los distintos murales en San Cristdfa{ilos los templos que hay
tienen un significado para nosotros, los creyerfes. decir, si estamos por aqui
tenemos la Catedral, y entramos. Si estamos péy @br [el barrio] La Estacion
tenemos la Iglesia de La Estacion Terrena, tamipédemos entrar alli a rezar
cualquier cosita. Si estamos por El Progreso tambeéemos. Asi que, dando
gracias a Dios, no nos falta donde visitarle aloBef{Laico, Movimiento Juan
XXIll, San Cristébal).
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De igual forma, dentro de las logicas internas adehpo religioso, es importante
notar que el énfasis en el disefio de los muraledasdentro de la dltima década. Se
recuerda, por ejemplo, que en la Iglesia del Peagréonde ahora se ubica un amplio mural
(Anexo 2, fotografia 1), antes se observaba “satéenena pared blanca”. La tendencia de
murales “modernos”, como lo articula un sacerde¢émdria junto al ingreso de miembros
jovenes del clero, los mismos que también handotwo celebraciones catélicas menos
convencionales, y de importante aprobacion porepdetlos laicos. Una laica catélica de
Puerto Baquerizo comentd en una conversacion alierho a pesar de tener a pocos pasos
de su casa una iglesia, prefiere asistir a otesigl ubicada en el otro extremo de la ciudad,
por presentar un estilo estético mas “renovadotojua un sacerdote joven menos
“ritualista”. En el caso concreto de San CristGdratontramos que la interpretacion de los
murales fue vinculada a la valoracion de un casstio menos tradicionalista, dentro de la
misma lglesia. En oposicidn al “tipico barroco gat” con el que asocia al catolicismo
tradicional, uno de los sacerdotes jovenes opintgoer a los murales presentes en las

iglesias a su cargo:

“Tiene aceptacion, tiene aceptacion, a la gentgulta. Siempre los cambios son
renovadores e innovadores. [...] Al tener una iglesadernista, como son las de
Galapagos, iglesias que han tenido una tendencsanmno@erna por el clero, que
somos una camada de sacerdotes jovenes, entongegubairle dando mas
luminosidad, ¢qué mas que un paisaje? [...] La atidatd del clero joven,
especialmente en este caso mia, siempre es unantémdnas modernista. [...]
viene la tendencia que la tiene cada sacerdoperipectiva, y yo siempre tiendo a
lo natural, altares de madera, todo natural, popgua mi la naturaleza es creacion
de Dios, igual que todo, pero con la naturalezadg@sieencontrar a Dios. [...]He
sacado la pila bautismal, no sé si te has fijadBldfrogreso, a algunos no les gusto
[lo cambi6 por una pila de piedra volcanica]; saguambdn [donde se proclama la
Palabra], puse ambon de madera, voy a forraraal @ madera; habra muchos que
no les guste, pero es el estilo de cada uno. Heropee con la venia de la
comunidad cristiana de cada momento. [...]¢Qué equ mas te llama a la
reflexion? Es la naturaleza. T puedes encontrd®ias en la naturaleza, la

Creacion, y que mas que poner un cuadro de fonddedesté la naturaleza, hasta
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cierto punto un cuadro bien hecho te inspira. Esuadro bastante bonito que se lo
realizé arriba. Es un poco para ir entrando a tdegen ambiente de oracion. Aqui

también tienes el nacimiento que lo elaboré este qife es hecho solo en base a
material natural”. (Clero diocesano, San Cristabal)

La tendencia “modernista” de la Iglesia CatolicaGddapagos, como lo articula este
sacerdote, se vincularia al uso de elementos mgtlaaleza. La intencionada incorporacion
de murales gque representan paisajes de las islzs dado junto a la presencia de altares,
ambones y pilas bautismales hechos en base a atededel entorno de Galdpagos (Ver
Anexo 2, fotografia 7, 8, 16). Dicho estilo puede articulado como una expresion de una
estética “modernista” en la medida que se mostaniao signo de renovacion y cambios
de la Iglesia Catodlica. En ese sentido, los munailesien ser entendidos como parte de un
conjunto mayor de estrategias que intentan ada&ptatas tensiones del campo religioso,
que exige cambios hacia “Iglesias vivas” y mendsidtistas™®'. El uso de elementos de la
naturaleza insular visto como expresiones de wlasia modernista” se justificaria con la
nocion de que lo natural “crea ambientes de ord@d@cerca al creyente a Dios. Lo cierto
es gue la presencia de estos murales y el uso teriahes “naturales” se insertan y
acomodan en el abultado conjunto simbdlico presantgerior de las iglesias catolicas, la
dimensién de la que se sostiene esta Iglesia.

Asi, en el caso de la Iglesia del Divino Nifio, anisla San Cristobal, encontramos
gue la popular imagen dicha devocion se combinaucosol como fondo, que es parte de
un mural que cubre la totalidad del altar, y queptiega un paisaje galapaguefio (Anexo 2,
fotografia 2 y 4) Esta iglesia, cuya mesa del @tuna fragata con alas extendidas, esta
dedicada a una de las devociones con mayor acéptacitre los laicos catdlicos de
Galapagos. El trabajo de campo reflejé que la dénad Divino Nifio refleja una forma de
religiosidad popular relativamente joven, caragteta por una vision de un “Dios de
amor” que “todo lo puede”. Llama la atencion quetgual mural de la iglesia dedicada al

Divino Nifio las dos peregrinaciones mas importaatesombre de esta devocién, tanto en

“! Entre otras estrategias estan aquellas mencioratas capitulo anterior, como por ejemplo, el
uso de diapositivas con las letras de las cancidneste las misas, la muasica en vivo con canciones
“cristianas” (no tradicionalmente catdlicas), unispdsicion del sacerdote mas dindmico y cercana a
la gente, fortalecimiento de grupos laicos cormpelya de la Iglesia, etc.
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Puerto Baquerizo Moreno como en Puerto Ayora, yesluperegrinaciones nauticas que
recorren en embarcaciones las bahias de los resgepuertos (Anexo 2, fotografia 9 y
10)*2. En este caso, el disefio de la iglesia dedicaa@apular devocién al Divino Nifio se
ajusta con un paisaje pristino que, en este casansula, por un lado, con una relacién
positiva con el entorno insular y, por otro, cordéaanda laica de una estética colorida y

moderna.

En fin, la presencia de los murales al interiotadeiglesias de San Cristobal llega a
ser posible en una red de sentidos coherentesrgloceeligioso de las islas. La presencia
de los murales se acomoda a un interés especélamathpo catdlico de las islas en el que
el realce estético catdlico es valorado como digtimespecto a las Iglesias Protestantes. El
uso de elementos del entorno al interior de lassigb es leido tanto como una expresion
estética identitaria del Catolicismo en Galapagosno una expresion de una tendencia
“modernista” que busca ajustarse a la demanda @ereigiosidad “viva” y menos
“ritualista”. Asi, el conjunto de sentidos y leaarse acomodan y hace posible la presencia
y aprobacion de los murales que hemos discutideg alld de alguna interpretacion
ecologica. En todo caso, como lo veremos en etudap?, los murales también estructuran
una lectura cristiana respecto a la relacion eeftreombre y su entorno. De cualquier
forma, creemos que el hecho de que estos muralés ea primer lugar presentes al
interior de las iglesias es solo posible a paridal dinAmica propia del campo religioso

insular, y de la complicada posicion en la querseientra el Vicariato de Galapagos.

4.2 San Francisco en Galapagos: Patrono de la Misio

Continuando la comprension los objetos de esta tesiando en cuenta la dindmica
particular del campo religioso insular, interesacdiir el sentido de la presencia de las
imagenes de San Francisco de Asis en las iglesi&athpagos (Anexo 2, fotografias 4 y
5). Nos referimos especificamente a la presencidodesstatuas de mas de dos metros de
alto, que representan a San Francisco de Asis pintobo de Gubbio. Estas imagenes

fueron ubicadas en el afio 2011 en el parque dgesia de El Progreso (Anexo, fotografia

“2 Originalmente la tesis buscaba responder la dalatde ciertas devociones popular con el espacio
insular. Sin embargo, al complejidad de tal prolaesbasé las posibilidades de respuestas reales de
esta tesis.

80



4), y a la entrada de la iglesia de Santa MariaritaPuerto Ayord (Anexo, fotografia 5).

En otros contextos, seria coherente sospechaeguesentar a San Francisco de Asis junto
al lobo de Gubbio haria referencia a la vision eertandad con la Creacién por la que este
Santo es llamado el “Patrono de la Ecologia”. S$nb@&go, notamos que la presencia de
dichas figuras en Galdpagos es asociada con dstientidos en torno ame@emoria de la
Iglesia Catdlica en este archipiélago, en meditasiéogicas internas del campo religioso y
la necesidad de esta Iglesia de afirmar su preseDei hecho, a diferencia de lo que ocurre
con la presencia de los murales, se observa unarrdagcontinuidad entre las intensiones
del Obispo al ubicar las figuras de San Francisd¢a fprma en cémo son leidas dichas
imagenes por la comunidad catdlica insular. En pstée, nos interesa comprender la

complejidad de lecturas con las que este Santsoesaalo en las islas Galapagos.

4.2.1 Produccion simbdlica: “¢,qué hicieron los fraiscanos?”

Nuevamente, el hecho de la presencia de las imagen8an Francisco de Asis que
analizamos esta vinculado al tipo de recursos diod®a los que acude el Vicariato de
Galapagos para legitimar su posicion dentro depearaligioso. Junto al reconocimiento y
oferta de una estética “modernista”, a la Iglesidlica le interesa resaltar su identidad a
través de mantener presente su memoria como laiaiiglesia que atiende a estas islas
desde 1950 (en contraposicion con el resto de deagianes cristianas, las que no pasan
de 25 afios de presencia en Galapagos). Dichosrgarge en un contexto donde la Iglesia
Catolica pierde fieles y reconocimiento, ante lgensa competencia religiosa con otras
Iglesias. Asi, el maneja simbdlico por parte delaviiato no es casual, sino que se ajusta a

intenciones precisas por producir interpretacigraticulares.

Preguntarnos por la presencia de las figuras dé-&antisco permite observar tanto
el poder del manejo simbdlico por parte del Obigsd,como las limitaciones del mismo
vinculadas a las relaciones tensas entre clerxgslakEn el trabajo de campo encontramos
gue el Obispo posee una clara intencionalidad ircular las imagenes de San Francisco

con la forma que se busca presentar a la Iglestali€a de Galapagos. En las dos

43 Existe otra copia de esta imagen en la iglesiacipal de Puerto Villamil, cuya lectura no es
discutida en esta tesis.
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entrevistas realizadas, el Obispo de Galapagos quién explic6 mas abierta vy
detalladamente el sentido de la presencia de laganes de San Francisco, asi como de los
murales en las iglesias catdlicas. Sin recelodgedad a si mismo el disefio y la voluntad
de la presencia de las principales expresionestieai$-religiosas presentes en Galapagos:
“todas son de cierta manera disefiados por mi”. llecwos que ha sido en la direccién de
Monsefior Manuel Valarezo el periodo en el que nedsasinvertido en el disefio artistico
en la historia de la Iglesia Catélica de Galapagos,una disposicion especial a sobresaltar
elementos de la naturaleza. Junto a una comprengidgndida y extensa de la estética
catdlica, se entremezclan sentidos propios del oamljgioso insular que devienen en una
significacion particular del San Francisco de tdas Galapagos. Su clara comprensién del
sentido de los murales o de las imagenes fran@scqune estudia esta tesis, se deja ver
cuando explica el sentido de las figuras de Sanciseo de Asis junto al lobo de Gubbio.
En las dos entrevistas habla de un sentido paaticyle le interesa comunicar a través de

dichas imagenes. Revisémoslas:

“Para recordar a la gente que fueron los franossauienes fueron los primeros
misioneros que trajeron no solamente la fe criafi@amo también la educacion, la
cultura. Se debe conocer eso. Asi como el actuaégm nos mete por todos lados
a Eloy Alfaro cuando el presidente Correa habla en sus larga cade[de
television], ahi clavado esta un Eloy Alfaro, nasege meter por todo lado el amor
a Eloy Alfaro, y lo presenta como el mejor ecuatno de todos los tiempos, y el
modelo para los ecuatorianos. La Iglesia, digames,natural que nos interesa
presentar aqui a la entidad que de cierta manera htrabajado por la cultura y
la formacion del pueblo galapagueiio, como es laidMig-ranciscana.Ahora, al
poner la imagen de San Francisco, gracias a umdedeeamericano que nos la ha
costeado, queremos expresar eso, que digan ‘Byegpor qué San Francisco?
¢qué hicieron los franciscanos?’ Asi como en usiedd esa idea, queremos

precisamente eso.” (Obispo, SCL). (Las cursivassias).

Este extracto de una las entrevistas realizada®b#&po del Vicariato guarda
elementos claves que nos permiten comprender gtisgnel uso de las imagenes de San

Francisco, colocadas recientemente en espaciogpsiole las Islas Galapagos. Cuando el
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Obispo manifiesta que quieren inducir en la pergpr@observa la representacion de San
Francisco preguntas como “¢Por qué San FrancisQo®@ picieron los franciscanos?”,
ubica al mensaje que se busca trasmitir a travatioth@ imagen: el reconocimiento del
aporte de los franciscanos en la historia sociabdBpagos. En otras palabras, ese es el

tipo de “consumo simbdlico” que se espera de digfasas del Santo.

Entre los agentes simpatizantes de la Iglesia iCatéh Galapagos, al presentarles
la imagen de dicho Santo en las entrevistas, sa lota respuesta conforme a lo que busca
el Obispo:recordarla historia de la Misién en un sentido de “gratitwunto a ello, llama
la atencién la vinculacion que hace el Obispo esuieintensiones con el uso de la imagen
de San Francisco y la forma en que él entiendselde la imagen de Eloy Alfaro por el
gobierno de Rafael Correa. Con estudios en ComtiditeSocial, el Obispo deja ver la
dimension politica del manejo simbalico. Para elspb es claro que la presentacion de las
imagenes de Alfaro por parte del gobierno actuasidesinteresada, asi como tampoco lo
son las representaciones recientes de San Frardésésis por parte del Vicariato que
dirige. El tener imagenes de San Francisco de Akigo publico de Galapagos, provoca
efectivamente en el creyente las preguntas queciemtsmente busca lograr el Obispo:
¢qué hicieron los franciscanos en Galapagos? Sbargm como lo analizaremos, las
respuestas a dicha pregunta no necesariamentesegiyel sentido positivo que el Obispo
espera, sino que se estructuran de acuerdo adanéael fiel al Vicariato. Asi, la misma

pregunta respecto a los franciscanos puede proutteasas criticas a la Iglesia Catdlica.

Ante las intensiones del Obispo es preciso recogdar el interés de destacar la
memoria de la Iglesia Catolica en Galapagos, @&sr@e las imagenes de San Francisco,
responde a una coyuntura donde la Iglesia Catéécéuertemente cuestionada tanto al
interior como por las Iglesias Protestantes. Etraddajo de campo, un aspecto frecuente
entre el clero catolico fue recurrir a hablar daittoria de la Iglesia Catdlica en Galapagos
0, en mejores términos, recordar a “La Misién” tqua la preocupacion por la situacién de
la Iglesia Catdlica en la competencia religiosa otnas denominaciones. De hecho, “la
Mision”, de la forma en coémo es referida por logdkieos cercanos al Obispo, es parte
determinante de la identidad de la Iglesia CatGlisantada en Galdpagos. En esto, el

énfasis de dicha identidad surge por oposicion lastria de las Iglesias Protestantes en
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las islas. Asi, el Vicariato Catdlico hace uso déistoria en la labor social en Galapagos
COmo un contrapeso ante las constantes criticasasose intentan posicionar las Iglesias
no-Catolicas mas jovenes. En ese escenario, laeimdg San Francisco de Asis es el
simbolo que elementalmente sintetiza la nociorodik ha sido la Mision Franciscana de
Galapagos, y con ello, la historia de la Iglesiddliza en Galdpagos como la primera
institucion religiosa en establecerse en el arélago, como un importante actor social en
temas de salud, educacién y medios de comunicagiwoy compartir con los “colonos

viejos” la memoria del Galapagos de antafio. Cietde) mas que cualquier otro simbolo,
San Francisco es para un galapaguefio religiosm gaiéite a la memoria de la Iglesia
Catdlica en las islas. En este contexto ¢coémonednfente consumida la imagen de San

Francisco que discutimos?

4.2.2 Consumo simbdlico: San Francisco de Asis exldpagos

El hecho de donde fueron ubicadas las dos figleaSan Francisco que discutimos
refleja la diferencia con las que este Santo psedasociado en los diferentes contextos de
las islas (ver Anexo, fotografias 4 y 5). La estade San Francisco enviada a Puerto Ayora
buscaba ser ubicada en el parque que lleva su eperia zona del reducido malecén de
Puerto Ayora. Sin embargo, las autoridades muriespl impidieron aduciendo que un
espacio publico no puede presentar imagenes deeliggdn especifica, por lo que dicha
estatua fue finalmente ubicada a la entrada dglésih de Santa Marianita, con vista al
parque. Por otro lado, otra de las copias de kEwstde San Francisco seria ubicada en
Puerto Baquerizo Moreno, sin embargo, la parrogeia-San Francisco de- El Progreso,
junto a su sacerdote, pidieron al Obispo que lat@stsea llevada a dicha comunidad.
Finalmente, dicha imagen de San Francisco corbel de Gubbio se ubico en el centro del
parque principal de El Progreso. Creemos que efraste de ambos casos nos permite

introducir los diferentes sentidos que puede toBaer Francisco de Asis en Galap&gos

En el caso de la comunidad de El Progreso, ehjmatle campo distinguié como

esta parroquia se jacta por la ausencia de Igl@s@estantes. En El Progreso se not6 un

4 La misma imagen presente en Isabela -la isla qagmconflictividad ha tenido con la Iglesia
Catodlica- se ubica al interior de la nueva igleaPto. Villamil.
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sentido de identidad que incluia el ser viejos mod¢ocon el ser catdlicos. Tratdndose El
Progreso de la primera parroquia donde se asemfiislan y con el interés de rescatar la
memoria de su Iglesia, el Obispo comenta: “coneshpo voy hacer una placa indicando
gue se ha puesto esa imagen alli para honrar prilmgros misioneros que vinieron a
Galapagos”. En esta parroquia, San Francisco ferfeesta el 3 de octubre, asi como los
contados devotos que encontramos en el trabajoad®d’. Alli, la imagen de San
Francisco es interpretada positivamente por la®sireproduciendo uno de los mensajes
gue el Obispo busca conseguir por medio de dichgem, es decir, el reconocimiento de la

Iglesia Catdlica como un actor clave en la histgrigesarrollo social de las islas.

Entre aquellos agentes defensores de la Iglesiali€atla interpretacion de la
imagen de San Francisco fue asociada con la ndeidser gratos”. En la entrevista con el
miembro del clero diocesano que mayor énfasis goneeclamar por la memoria de la
Mision en Galapagos, se lee a su vez que su ietagidn de la imagen de San Francisco
con el lobo de Gubbio se asemejaria al “reconocitoide gratitud del hijo al padre”. Todo
ello, entre lo que a su vez podria decirse ser mdggnacion debido a un no-
reconocimiento de la labor de la Iglesia entreteageraicos y las otras Iglesias de

Galapagos. Al preguntarle sobre que le decia lgemae San Francisco, respondio:

“Mucha gente llego a las Islas Galapagos y al tlegas Isla, el primer lugar donde

se refugiaron y encontraron consuelo, paz, alincéna hospedaje, fue la Iglesia

Catdlica, fue la Mision. No es que estoy sacandacama, Sin0 que es parte de
nuestra cultura. Ahora, las generaciones nuevasmnacen 0 no saben esta historia
de que la Iglesia vino caminando, como dicen Idenas de este pueblo, que la
Iglesia Catolica y los curas y las monjas que vamieal principio amasaron lodo y

abrieron caminos con ellos. [...] Muchas veces haygyque llega y toca la puerta

con la Palabra de Dios, pero no trae consigo urthicme; o hay gente que te habla
mucho de la palabra de Dios, pero tu no ves laasolr..] Francisco es ese

reconocimiento del hijo al padre, ese reconocinuese gratitud del hijo al padre,

5 Segun las crénicas, San Francisco de Asis fualarnas primeras devociones traidas a las islas,
evidentemente a raiz de la presencia franciscanan$bargo, no se encontrd una devocioén popular
significativa en torno a este Santo. Por otro |&En Antonio, otro referente franciscano, tiene una
devocion mayor entre distintos laicos.
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esa gratitud que deberiamos tener todos. Sabenoesy con humildad lo que Dios
nos ha dadoA veces nos quedamos solo en las cuestiones alatetias cuestiones
econOmicas, en el placer, en el vivir por vivir, gnconstruir por construir, en el
destruir por destruir, pero no ha mirado mas afigfundizar ‘Qué grande eres,
Sefior, cuanto me has dado’. ‘Dado’ en el sentidsgoel, familiar, vivencial,

comunitario, social, econémico, en cualquier din@ns‘Sefior cuanto me has

dado!.” (Clero diocesano, SCZ). (las cursivas soas).

El énfasis en torno a la “gratitud” iria junto @ preocupacion de una aparente
ingratitud percibida por el clero catolico. Efectivamentejrieagen de San Francisco de
Asis en Galdpagos levanta una asociacion con l&@miy con ello logra provocar la
pregunta a la que se referia el Obispo: “¢qué roici¢os franciscanos?”. Sin embargo,
como ya lo mencionamos, buscar provocar esa preagantla junto a la preocupacion de
gue no sea reconocida la labor de la Mision ensttia social de Galadpagos por parte de
“las generaciones nuevas”. A su vez, buscar recardaclamar esa memoria entra como
parte de la constante critica que el clero catdimme a las Iglesias Protestantes insinuando
o aduciendo explicitamente que éstas no han apoaladesarrollo social de las islas. Asi,
la presencia de las imagenes de San FranciscoideviAsulada a la memoria de la Misidn
apareceria como un recurso simbdlico del que haceell Vicariato en medio de la
competencia del campo religioso insular. Sin entdpacgbe preguntarse entonces por el
sentido de lo que el clero catdlico articularia odtimgratitud” de los laicos. ¢Existe una

lectura critica a las mismas imagenes de San B@nde Asis?

Volvemos al caso de como la imagen de San Franaisqmudo ser ubicado en el
parque que lleva su nombre, en Puerto Ayora. 3, lge términos generales la imagen de
San Francisco de Asis junto al lobo de Gubbio eddiia a representar al “Santo de la
Ecologia”, en Galdpagos, la misma imagen remit&aito que representa a la Iglesia
dominante de Galapagos —la Catdlica-, y con elledpuemitir también a una institucion
cargada de criticas. Como lo cuenta un franciscaspecto a la ubicacion de la imagen:
“[el municipio] hizo todas las consultas ahi, yedin ‘no, no conviene; no es religioso el
parque’, algunos de ellos no profesan, todo ederanciscano, SCZ). EI compromiso

alcanzado entre la Iglesia Catdlica y el Municig® Puerto Ayora fue el de ubicar la
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imagen a la entrada de la Iglesia de Santa Maaiardintemplando a la distancia su parque,

aunque finalmente a la vista del ojo publico.

Sin embargo, no ha sido la primera vez que ungemae San Francisco de Asis es
ubicada publicamente en Puerto Ayora. Como un casi@so, nos encontramos con la
existencia de otra imagen de San Francisco de (Asiexo 2, fotografia 3.6) ubicada
actualmente al interior del Colegio San Franciso,Puerto Ayora. Lo singular de esta
imagen es que, a diferencia de las mas recientageines del santo, aparece junto a un lobo
marino -en vez del tradicional lobo de Gubbio- gteniendo a un pajaro brujo, ambos
animales caracteristicos de Galapagos. Pero audlanéivo es saber que dicha imagen
fue colocada también hace una década en la erdealdalglesia de Santa Marianita, siendo
retirada luego de que fuera agredida varias vé&®gsemos lo que nos cuenta el Obispo al
respecto:

“Tuvimos ya algo hace mas o menos 10 afios, que aidéna hacer para Santa
Cruz un San Francisco, no ya con el lobo [de Gybbjiee no hay lobos aqui en
Galdpagos, sino con el lobo marino. Era un linda Seancisco...ahi estaba la
imagen de San Francisco con el lobo marino y umigm animales propios de
Galapagos. Pero ¢qué sucede? Que esas imagemesd®lsonce, sino de fibra de
vidrio, y entre nosotros aqui en Galapagos exiséan sectas religiosas, que
llamamos nosotros, son grupos religiosos que seskparado del pensar de la
Iglesia, entonces para ellos las imagenes sonpdalsi, y por eso, cuando yo la
puse al poco tiempo me destruyeron, le rompieramégen, comenzando por los
animalitos, como estaban abajo. Aparecio una mafjgaarompieron el piquerito
que estaba ahi [hoy en dia, la misma imagen estéauoopdjaro brujo], y otra
mafiana rompieron el lobo marino. Debido a eso esogamos mejor sacarlo de
ahi, y llevarlo a la Escuela... Hay la mala suerteesi®s grupos religiosos bien
cerrados que no quieren saber nada de imagenestrddopasamos cuidando.”
(Obispo, SCL).

Dicha anécdota nos permite ubicar parte de laardensignificaciones que puede
tener la imagen de San Francisco de Asis en ebxiontle Galapagos. En ese sentido,

creemos que la agresion sucedida a esa imagemder&zcisco remite a una provocacion
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a lo que principalmente es asociado este Santinsktucion de la Iglesia Catolica.
Ademas, se da dentro del conflicto identitario ematélicos y protestantes respecto a la
interpretacion y uso de imagenes religiosas. ESgeecalcar que este caso de iconoclasia
—que no ha sido el Unico caso de este tipo en &gddp se dio en la década del 2000,
tiempo que registra un mayor ingreso de IglesiateBrantes a las islas (segun las cronicas
llevadas por el Obispo Valarezo. Ver bibliografig.)con ello una mayor tension por las

diferencias religiosas.

Dado un campo religioso tenso, se reconocio quglaficacion de San Francisco
de Asis en Galdpagos puede reflejar la intensigdd disputa en el campo religioso. Asi,
entre los sectores criticos a la Iglesia Catoht@reguntar sobre la lectura de las imagenes
de San Francisco, éste es vinculado directamemntewestionamientos a dicha Iglesia. De
esta forma, podemos observar como la intenciorodeail una lectura positiva sobre la
labor franciscana puede devenir o encontrarse nariactura critica a la Iglesia Catdlica,
en su pasado y actualidad. Revisando una impresitice de un miembro del Grupo Laico

Amigos de Jesus, nos encontramos:

“Al padre [...] le decia alguna vez ‘si San Francisesucita en este lugar se vuelve
a morir al mismo tiempo, porque ustedes no hacéblar franciscana’. Tan simple
como esol...] Los franciscanos aqui no han hecho el trabajo dd=&mcisco, no lo
han hecho, lamentablemente, con el dolor del ahmdo han hecho. Y si hubieran
hecho la labor, como te dije la vez pasada, noenabil3 sectas aqui en Santa
Cruz. Y no hablemos en Cristébal, alld han hecleigliesia evangélica tan grande
que esti tan cerca de la Catedral. O sea el Olspbién es responsable del
crecimiento de las sectas, porque no ha sabidoemian a los fieles catodlicos,
porque ¢quiénes alimentaron esas iglesias? Loslicoatoque se hicieron
protestantes” (Miembro del Grupo Laico Amigos deide SCZ).

Esto a su vez nos permite repasar lo que ya disositien el capitulo anterior
respecto a la experiencia de los franciscanos dap&gos. Si las imagenes de San
Francisco remiten, bien o mal, a la memoria deikidvl Franciscana, es preciso considerar
tanto las experiencias por las que pasaron esogi@s misioneros como las lecturas de los

franciscanos que actualmente se encuentran en dgakpPor un lado, la memoria de la
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labor social impulsada por la Misidn contrasta lanociones de “castigo” con la que fue
asociado el misionar en Galdpagos. Los casos el@ gue dejaron su habito religioso en
las islas son recordados no solo por los laicas tsimbién por el clero, y de forma especial
por los miembros franciscanos. Junto a ello, esaania se ajusta a una relacion
insatisfactoria entre el clero franciscano y ef@l@iocesano, asi como laicos criticos de la
isla Santa Cruz. Asi, lecturas criticas en tordasamagenes de San Francisco, como las
gue hace el integrante del Grupo Amigos de Jesis,csherentes con la dindmica del

campo religioso, en el que la Iglesia Catélica camstitucion es cuestionada.

De esta forma, el tener imadgenes de San FrandecAsis, al ojo publico de
Galapagos, efectivamente logra levantar una pragswibre la labor de la Mision en las
islas. Dicha reaccion es buscada por el Obispoetdin de destacar la presencia de la
Mision Franciscana en la historia social de Galépa§in embargo, como lo revisamos, el
sentido mismo de buscar recordar la presencia dgldésia Catélica puede provocar
lecturas tanto positivas como negativas de dichaorna. Por un lado, las imagenes de San
Francisco de Asis pueden recordar el aporto sdeidh Iglesia Catélica como uno de las
instituciones sociales con mas tiempo en el aréldigo, y que por lo tanto comparte con
los colonos viejos una memoria de un Galapagosabagto y menos privilegiado. Por
otro lado, la misma imagen del Santo puede remitina memoria por la que se cuestiona a
la Iglesia Catodlica, dentro de una competenciagiosda con otras denominaciones
Cristianas, por mantener una relacion distantelgsraicos, resaltando el clero catolico

gue ha desistido de su vocacion.

Con todo, la presencia de las figuras de San FRem@s compleja. No responde
Unicamente a las logicas internas de campo retigieslas islas, sino que existen intereses
externos por levantar una interpretacion ecolégitigiosa de dicha imagen. Asi, en torno
a los objetos de esta tesis, nos ubicamos nuevaraené linea de distincion entre aquellos
sentidos que responden a las dinamicas internasdglo religioso y aquellos sentidos que
relativizan el rol de la Iglesia a nivel social.nflu a los sentidos de los murales nos
encontramos con sentidos e intereses que finalnpamtean una lectura religiosa de la

relacion del hombre con el entorno insular.
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CAPITULO V

¢, ECOLOGIA Y CATOLICISMO EN GALAPAGOS?

¢Le interesa a la Iglesia Catolica de Galdpagosdutir una lectura religiosa en
torno a la relacion entre el hombre y su entorna® imadgenes de San Francisco de Asis
con el lobo de Gubbio, y los murales con paisajéstipos en los altares de iglesias
Catolicas plantearon parte importante del probldma&sta tesis: ¢se reproduce desde una
vision cristiana los principios de la conservaci@thforme avanzo el trabajo de campo,
reconociendo las preocupaciones urgentes de detal@n torno a la pérdida de espacio
en el campo religioso, nos preguntamos ¢como staaja presencia de simbolos que
insindan una lectura cristiana del medio insular les preocupaciones propias de la Iglesia

Catoélica?

Junto a la lectura de Pierre Bourdieu respectas gikiemas simbélicos nos tocamos
con un énfasis recurrente en la aproximacion dlpcereligioso: “Any single field under
analysis must be first examined in terms of itatiehship to the broader, all-encompassing
‘field of power” (Rey, T 2007: 55). En particulag] campo religioso, junto a las l6gicas
internas de ese espacio, tiende a cumplir una ianpolitica”: la de mantener y sobre
todo consagrar el orden simbélico dominante (Rey720Bourdieu 2006 y 2009). En ese
sentido, parecia coherente preguntarnos hasta wuté fa Iglesia Catolica reproduce y
legitima la vision particular de la conservacién @alapagos a través de las expresiones
simbolicas que discutimos. ¢Como es posible curapbrfuncién legitimadora de ese tipo
cuando dicha Iglesia se encuentra en crisis?

Siguiendo la aproximacion de Bourdieu al estudidgimso, procuramos ubicar
nuestros objetos de estudio dentro del espacieldeiones del campo religioso y, mas
precisamente, de la Iglesia Catdlica. Al mismo fiemse busca no perder de vista la
relacion de dichos objetos con el campo de podes aréplio. Con ello, intentado
privilegiar una vision relacional de Butonomia relativade estas formas simbdlicas del
campo religioso, profundizaremos ahora sus vincotws la vision de la conservacion.

Como lo discutimos en el capitulo Il, la visionldeconservacion de las Galapagos es una
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forma histérica y particular de observar este megkadecir, dicha vision ha sido construida
socialmente hasta parecer autoevidente. Nos pi@gost entonces si la Iglesia Catdlica
participa de la produccién y consolidacion de efstana historica de entender las
Galapagos. Preguntarnos por el sentido de la piesescurrente de formas simbolicas que
parecen incluir una lectura religiosa del entornaural, nos lleva aincular aquellos

sentidos propios al campo catolico, y aquellosidestque se relacionan con el espacio
social mas amplio. Desarrollaremos dicha relaciont@no a las imagenes de San

Francisco de Asis, y los murales discutidos em tesis.

5.1San Francisco en Galapagos: ¢ Patrono de la Ecol&jia

Unas semanas antes de iniciar el trabajo de cafupajbicado a la entrada de la
iglesia de Santa Marianita, en Puerto Ayora, unagen de San Francisco con el lobo de
Gubbio. La lectura inicial nos invitd a preguntasnsobre la presencia de la lectura
ecologica-franciscana en Galapagos. Conforme sezéaven el trabajo de campo, pudimos
observar cOmo este Santo -mas alla de ser repaesejinto al lobo de Gubbio- es sobre
todo asociado con la presencia del Mision Franosem Galdpagos. Sin embargo, si bien
dicha imagen adquiere una lectura que se ajusta préocupaciones y dinamicas propias
del campo religioso insular, como lo desarrollaransel capitulo anterior, refleja también
intensiones externas por significar ecolégicameng8an Francisco de Asis en Galapagos.
Creemos que junto a los intereses propios del camlgioso insular, existen agentes

externos que participan de la presencia de este 8arsu forma “ecoldgica”.

Como revisamos en el capitulo 2, la particularovisecoldgica de San Francisco de
Asis ha sido recuperada teoldgicamente en lasasdtiocadas, en medio del “boom” de la
crisis ecologica. Dicha vision no es superfici@iqse encuentra limitada sobre todo a una
discusion teoldgica, mas que practica. La pos#ulidle que dicha vision puede estar
presente en un escenario concreto como el de lap&ms, donde la discusiéon ambiental
es central, invita a explorar si el San Francisgdabo de Gubbio llega a tener una eficacia
simbdlica en la practica. En esta parte, discutienaquellas sentidos “ecoldgicos”

asociados con la imagen de San Francisco en Gakpdyofundizaremos dos elementos
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al respecto: la relacion con los intereses de lde@rFranciscana y su presencia en
Galapagos; y, discutiremos hasta que punto exisiina interpretacion del San Francisco

ecologico adaptado al contexto particular de ldgiz@os.

5.1.1 “Centro de Investigacion de Espiritualidad &nciscana”: ¢ produccion del Patrono
de la Ecologia?

En el trabajo en las islas, realizamos dos entaes/es miembros franciscanos que no
pertenecen al Vicariato de Galdpagos. Los testiosoté estos dos frailes nos permitieron
percatarnos de dos grupos que potencialmente erflen lo que se pueda buscar significar
con la imagen de San Francisco de Asis, en Galap&geemos que existen intereses de la
Orden Franciscana, desde el Vaticano y desde Qutoparticipan en las intensiones por

significar ecolégicamente a las imagenes de Samclse en las islas.

Durante los meses de campo, encontramos que paggositsobre un posible
vinculo entre la vision ecoldgica franciscana ga@htexto conservacionista de Galapagos
ha sido un asunto ya planteado por la Orden Freantdsen los ultimos afios. De hecho, a
mediados de octubre del 2011, se dirigié una eisteeal director del Departamento de
“Justicia, Paz e Integracién a la Creacién” (JFAC)oseph Rozanski, quien realizaba una
corta visita por las isl&5 debido, justamente, a intereses particulares dpokicion
ecoldgica franciscana y la presencia de esta Grddas islas. A partir de la vision general
gue ve en Galapagos un centro de preocupacion gicalolas intenciones del Fray
Rozansky en las islas fue explorar la posibilidadidbilizar un proyecto concreto en torno
a la relacion entre ciencia, ecologia y religiodefas de explorar la posibilidad de incluir
a Galdpagos como un lugar de destino en las regleéstefcambios estudiantiles de las

Universidad vinculadas con la Orden Franciscangrswcipal motivo giraba en torno a

6 E| JPIC es un departamento de la Orden Francispamaa nivel mundial, se encarga de levantar ptoge
qgue vinculan asuntos sociales y ambientales, dekdarisma franciscano. Por ejemplo, temas decjasti
ambiental. Para informacion detallada del Departdamievisamww ofm.org/jpic/

47 su especial estancia en el pais se debia a lzagal de una conferencia internacional franciscana
respecto al “Proyecto Amazonas”, una de las ini@atmayores de JPIC que busca, segun Rozanskiyitin

las cuestiones de los derechos humanos, las questite los pueblos indigenas y la ecologia” ermdaas de
presencia de la Misidn Franciscana, entre varitsepaAmazonicos.
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establecer en estas islas un “centro de ecologjaé, interpretaria las problematicas
ambientales globales desde el carisma francisddopansky explicé ese sentido en estos
términos:

“Tenemos algunos frailes que son cientificos, qabajan con estas cuestiones
cientificamente. Ellos estan también incluyendo nafl@xién que es mas espiritual.
Nosotros...estamos recibiendo invitaciones de pessom@ cientificos que estan
diciendo que no podemos hacer solamente, no podenfomntar las dificultades
que tenemos solo con ciencia, y yo concuerdo plentancon eso. Porque ellos
estan diciendo que no es simplemente una cuestiGsatler de las cosas, porque el
convivir con la naturaleza implica un cambio del@ste vida. Entonces me parece
que la pregunta no es si son tan diferentes [@eyceligion], me parece que son
niveles diferentes, tenemos que convivir en el rmismundo y como que aqui
podemos hacer eso bien. [...] La manera de Frandsoonocer, de convivir con el
mundo es una gran ayuda para el tipo de actituchgoesitamos hoy dia.” (Fray J.
Rozansky; SCZ).

La visita de un miembro de la Orden FranciscananccoFray Rozansky,
complementa la comprension de la presencia de nggy@nes de San Francisco en
Galdpagos. El hecho que un representante del Yatiteble de las intenciones de
construir en Galapagos un centro franciscano telies ambientales deja ver la injerencia
de intereses en mostrar en San Francisco ese fiBatmla Ecologia”. Con ellos, podemos
notar que las intensiones del uso de las imagemestd Santo no se limitan Unicamente a
los sentidos particulares del campo religioso déagzgos, vinculados a reivindicar la
memoria de la Mision Franciscana en las islas {exqgbs en el capitulo anterior). Sino que
se vinculan también a intereses de la vision eamdgficial que la Orden Franciscana mas
general quiere mostrar al mundo. Convirtiéendoseaaos en un espacio codiciado y
rentable, en su imagen de ser un centro internalcida preocupacion ambiental, la
presencia misionera de los franciscanos en las figldria ser aprovechada para exponer la

posicién ecoldgica-religiosa que profesa esta Ocaddlica.

En esto, es clave considerar el financiamiento kjaee posible este tipo de

iniciativas. De hecho, recordemos que al preguotasobre la presencia de las estatuas de
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San Francisco con el lobo de Gubbio que discutirraspntramos que dichas figuras
habrian sido pagadas por la Iglesia Catdlica nortei@ana, de manera especifica por el
“Padre Sereno”, director franciscano de las misogee se apoyan desde EE.UU. (el
mismo que a su vez ha sido uno de los mayoresaaldbres materiales del Vicariato). Sin
guerer reducir el sentido de la presencia de disfrabolos en Galdpagos, es preciso tomar
en cuenta el tipo de condicionamiento externo etaliscursivo como material- que
acompafa la significacion del San Francisco enslas. Un condicionamiento clave de
tipo material es el financiamiento que la Iglepizede llegar a alcanzar a través de
proyectos que enfaticen lo ecoldgico en las islas.

Esta consideracion parte del reconocimiento, emhiembros del clero de
Galapagos, que la forma mas comun y efectiva deseguir fondos es a través de
donaciones internacionales. Basta con notar que laasotalidad de infraestructura
construida por el Vicariato de Galapagos (escudéigessias, o cualquier otro edificio) ha
sido financiado por donaciones de Iglesias Cat®liearopeas y norteamericanas. Un
financiamiento externo para la infraestructura\dehlriato que usualmente va acompafada
de disefios que incluyen la estética ecolégicaiosigque discute esta té&isComo lo
reconoce el Obispo:

“Todas las obras, las iglesias que usted ve aqusig® hechas con la ayuda de los
hermanos catdlicos de Europa. Sucede que la Idlesmasi organizado, y por otro

lado el ser de Galapagos como que ayuda mucho ds@iropeos y de Estados
Unidos, les encanta saber que yo trabajo en Galapds gusta mucho Galapagos,
tiene fama Galapagos, mas que cualquiera en eldc@s conocido. Cuando se

dice ‘yo trabajo en Galapagos’ entonces todo mwgade dénde queda Galapagos,
y cuando les pido ayuda para construir alguna éscalgunas aulas, alguna capilla,

por lo general llega ayuda.” (Obispo, SCL).

Informacion detallada sobre ese “centro franciscamldgico” volvido a

manifestarse a finales del trabajo de campo adrdeéfranciscano que funge de principal

8 Seglin informacion secundaria en torno a la isthdi (isla que no fue trabajada en la tesis), la
reconstruccion de la Iglesia Catélica de PuerttaXill, si bien fue construida bajo la direccién del
parroco, fue financiada por otra iglesia norteac@ra bajo la condicion que tenga un disefio
ecoldgico. Esta informacion, sin embargo, no llager corroborada.
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vinculo entre la cupula de la Orden Franciscan&aedor y los miembros de esa Orden
en Galapagos, a quiénes “anima” en su trabajo gaskeste franciscano coment6 sobre la
visita de Fray Rozansky en octubre y las buenaseisignes que se habria llevado en su
corta estancia en las islas.

“Los franciscanos a nivel mundial siempre hemobaja@do en una oficina que se
llama ‘JPIC: ‘justicia, paz e integracion a la @iéa’. Es decir, siempre ha estado
unida la defensa de la naturaleza con la justidiamamente se habla mucho de
‘justicia ambiental’, entonces esos son términos rgay afines al carisma
[franciscano] cuando hoy en dia se ha vuelto caaimoda. Entonces, la Orden
[franciscana] siempre estd promoviendo en todagpael mundo esta defensa de
la naturaleza, este acercamiento...Se ha convergadoryinstancias de la Orden a
nivel mundial para ver qué interés tenian, inclldoafio pasado vino un
representante del JPIC, el padre Joseph, yo lejdgese viniera aca”. (Franciscano
“animador”, SCZ).

El proyecto buscaria aprovechar los terrenos q@rdan posee en la parroquia de
Bellavista, en la parte alta de Santa Cruz, patabkexer un “centro de investigacion
internacional” del que haga uso la Orden Franceseanivel mundial. El centro supone que
junto a la investigacion se practique un estilvida acorde a la espiritualidad franciscana

y a las condiciones particulares que exigen lagiza@jos.

“La idea es mas o menos hacer casas ecologicas danghuedan hospedar los
frailes, donde puedan ellos tener casas para \alasf de cualquier parte del
mundo. Y luego que se vaya creando también unaudignia autosustentable, pero
sin que dafie el medio ambiente, el entorno dekadances, por ejemplo, que vivan
de lo que producen ellos, practicamente todo, eetabren una granja, un campo
agricola, para que se auto sustenten. Para edtelragnos que también trabajan en
eso. Entonces, luego, un centro de investigaciatoriees seria esa la idea, serian
puntos de conferencias, de encuentros y luego dedred.” (Franciscano
“animador”,, SCZ).
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El testimonio del fraile animador refleja los irdees de la Orden Francisca de
Ecuador en su presencia en las Galapagos. Nuevansenbota una injerencia externa, en
este caso desde Quito, vinculado con un interéecqustruir una significacion ecolégica
para el San Francisco de las islas. Sin embarg@stncaso, los intereses de la Orden
Franciscana de Ecuador de reproducir la visionogomh de San Francisco contrastan con
la experiencia particular de los franciscanos elafz@os y su asociacion a estas islas
como un espacio de tentacion y castigo (como loutiimos en el capitulo 3). Por ello, la
postura del representante de la Orden incluye uedaef critica a los frailes que han
misionado en las islas, de forma particular end@na ausencia de San Francisco en su

version ecologica.

“Cuando los frailes que estan aqui sean persamasienen que ver mucho con el
interés ambiental entonces la actitud va a seratife, mientras tanto no. Porque
aunque seamos franciscanos no quiere decir ques teoimos defensores de la
creacion, no quiere decir que todos tengan esaerania ecoldgica, y por eso la
integracion de la creacion. Y entonces eso, o gaaem Galapagos los frailes que
han pasado lamentablemente han sido frailes queseensado que han podido
dar mucho, pero han sido frailes que mas bien bandp salir corriendo. Entonces
ellos no son un aporte.” (Franciscano “animad&@GCZ2).

Esto deja ver una perspectiva externa con autosdace el clero franciscano que,
con su critica, presiona hacia privilegiar la digacion ecolégica de San Francisco como
el “aporte especifico” de la Orden en las islassddelos intereses de aprovechar la
presencia de ésta en Galdpagos. Ahora, es premismacer que dicha presion se da
solamente dentro de una coyuntura mundial recigfdegde la vision ecologica de este
Santo ha llegado a importar entre los francisca@dsno lo dijo el “animador”: “Hoy en
dia se habla de un eje transversal de nuestrateapdad. Antes se hablaba como de algo
muy importante. Ahora es como algo transversal’blatado de la especificidad del
proyecto del “centro ecoldgico-franciscano” en @algos se refirié al “aporte franciscano”
concreto en términos de la comprension y practickdelacion hombre-entorno, desde el
carisma de San Francisco.
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“El ser humano, el hecho que sepa vivir con elragteon cosas que recién se van
dando [en Galapagos]. Entonces ahi seria el afrarteiscano también porque yo
creo que si, se puede dar un aporte especial yratond.uego, de la misma
espiritualidad que los jovenes, que los nifios y&sonas que vivan aqui entiendan
eso: del hermano sol, hermana luna no como algticpogino como algo que se
siente, como San Francisco. Por eso franciscarnes pu espiritualidad siempre
lleva eso.” (Franciscano “animador”, SCZ).

Segun el fraile animador, el financiamiento paradastruccion ya estaria dado, lo
cual permite suponer el interés concreto de la ®rmnciscana mundial en dicho
proyecto y la capacidad material para ejecutarfar@ntemente, la Unica razén para que no
se ejecute el centro son las especificacionesdegid Galapagos en relacion al estatus de
“residencias temporales” en el que se ubica a iesbros del clero franciscano, y que no
permitiria una administracion directa de ellos egdaplazo. En este caso, la Orden
franciscana manifesto sentirse afectado por el dgpdeyes especiales que condiciona la
presencia del clero en las islas, y que en el esgecifico del proyecto ecoldgico-

franciscano limitaria su ejecucion.

Lo que nos interesa en esta parte es notar el dganjerencias externas, en
particular de la Orden Franciscana, a quienes itagdar presencia simbolica de un San
Francisco como Patrono de la Ecologia. También, res$ permite percatarnos de aquellos
intereses en el manejo simbdlico alejados de lauoadad catdlica insular y las dinamicas
propias de ese campo religioso. Construir un cetedrespiritualidad franciscano en torno
al medio ambiente implicaria introducir una lectimasual respecto a San Francisco en el
contexto especifico de Galapagos. De igual formmatoj al interés por parte de la Orden
Franciscana —desde Quito y el Vaticano-, podemosafg@nos de la conexion que existe
con los sentidos e intereses del Obispo del Vitada Galapagos en construir una vision
catélico-ecoldgica teniendo como modelo el caristeaSan Francisco de Asis. Esta, sin
embargo, no podria obviar la lectura laica domimagnh torno a la naturaleza de las
Galapagos: la conservacion ¢existe efectivamerddaatura ecologica de San Francisco
en Galapagos? ¢En qué medida la lectura religiesésah Francisco reproduce los

principios de la conservacion?
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5.1.2 Ecologismo franciscano en Galapagos: ¢ critecéa conservacion?

¢Qué implica significarecolégicamentea San Francisco en Galapagos?
Ciertamente, se da sobre una trama de distintdislssre intereses en varios niveles: entre
la vision oficial del ecologismo franciscano y lparticularidades de dicho Santo en
Galapagos, entre los conflictos sociales en las igl los conflictos internos del campo
religioso. El que el Vicariato Catolica presentemtionalmente al San Francisco del lobo
de Gubbio al ojo publico de Galdpagos plantea es®mna doble cuestion: primero, se
encuentra con una lectura generalizada del Santsueasociacion directa con la Iglesia
Catolica; segundo, implica lanzar una lectura redig particular del medio ambiente,
dentro de un contexto donde la cuestion ecologicana ideologia oficial y controvertida.
Pero ¢ existe realmente una lectura ecolégica-Beaca en Galapagos?

En las lecturas recogidas respecto al significagltodmurales discutidos en esta
tesis encontraremos respuesta a la visibn masneeecdo que permitiria hablar de cierta
relaciéon entre ecologia y religion en Galdpagoss lmagenes de San Francisco, sin
embargo, nos permiten sobre todo ubicar un aspmmsttal: la posicion de los actores
dominantes de la Iglesia en torno a lo ecoldgitadistincion que hacen ellos respecto a la
conservacion. Son estos actores los mismo que gdeamayor poder en el manejo
simbolico del Vicariato, y de forma mas precisal@&presencia de los San Franciscos y

murales que discutimos.

Seria curioso encontrar que la Iglesia Catdlic&dEpagos no tomara una postura
en la preocupacién publica mas discutida de estas.iEn todo caso, no habia registro
alguno de la posicion de la Iglesia al respecto.eEsonjunto simbolico de los murales y
San Franciscos ecoldgicos, que discute esta tlEsigue aparentemente reflejaria la
posicion ambiental del Vicariato en las islas. ¢Rar importaria hoy levantar una posicion
al respecto? ¢Se trata de una postura que se sumaision de la conservacion en

Galapagos?

En Puerto Ayora, a pocos metros del San FranciscoGdbbio, uno de los

franciscanos confesaba que la vision ecoldgicaduwelador de su Orden no ha sido una
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preocupacion de la Iglesia en las islas, sino hastantes afios en que habria la disposicion
por “comenzar” a incluirlo en sus programas. Otanéiscano, al prestarme libros de la
vision ecoldgica del franciscano Leonardo Boff @utor controvertido dentro de las lineas
mas conservadores de la Orden Franciscana de Efwadonocia en si mismo un interés
sobre todo contemplativo, pero no practico al respdor su parte, el Obispo, a cargo del
Vicariato por mas de 20 afios, reconoce que trasiniincionalmente algun tipo de
mensaje catolico respecto a la ecologia es undi@ueate cercanos afios. De forma muy
concreta, explica porque antes a la Iglesia Caidi le interesaba posicionarse en dicho
tema, y como la visién de San Francisco de Astindise la postura que hoy presenta su

Iglesia:

“Yo vine en al afio '90 y me encontré con esta daalidonde aqui en Galapagos lo
importante o lo que cuenta es la naturaleza, la digl los animales, pero que el
hombre como tal era visto de una manera secundarignia la importancia el ser
humano aqui, de alli que el Estado tampoco se gpaba de quienes vivian aqui, y
la vida aqui era bastante precaria. Quiza portedo, el esfuerzo de la Iglesia como
tal se enderez6 hacia el ser humano, ayudar adesomas de aqui a que se
desarrollen, con las Escuelas y Colegios. [...] Y e@ue uno ha pensado, y es lo
gue he pensado yo, si el Estado se preocupa deuealeza, de los animales, por
medio del Parque Nacional, la Iglesia no tiene stti® que defender un poco al
hombre y preocuparse por el hombre. [...]Pero esguita que la Iglesia como tal,

dentro de su modo de pensar, no se preocupe datuaaleza.” (Obispo, San

Cristobal).

Efectivamente, esta impresion refleja algunas decldticas realizadas hacia la
conservacion en Galapagos. La tradicional tensiénlag visiones sobre Galapagos,
discutidas en el capitulo 2, entre el proyectotipdsy el desarrollista traspasa las
representaciones religiosa que se encuentran éap&ps. De hecho, fue constante que
junto a la reflexion de lo ecolégico en Galadpagusesactores religiosos, se acompafiaron
fuertes criticas al llamado “conservacionismo”. & que, en muchos sentidos, el tipo de
representaciones ecoldgicas-catolicas que encoodgram estas islas se construye junto a

una critica a la vision laica mas tradicional dedaservacion (aquella que excluye al ser
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humano de este espacio). En este caso, la vivaacdl conservacionismo tomara una
argumentacion religiosa: “no hay que endiosar rataraleza”; pero, al mismo tiempo, “la
naturaleza es la Creacion de Dios”. Asi, si bientinoda un cuestionamiento a ciertos
principios de la conservacion, no se llega a p@meduda la vision dominante de una
naturaleza especial, haciéndolo, de hecho, desde justificacion religiosa, y mas
precisamente, a partir de la disposicion de lost@geque gestionan el disefio simbdlico de
las iglesias. En esto, es curioso notar como erdltoros afios se vuelve “posible” que la
Iglesia presente manifestaciones simbolicas de tggte cuestion que podria reflejar el

grado en que se ha naturalizado una vision positvanedio insular.

Aparentemente, a partir de la vision franciscanaadeularia una propuesta
ecoldgica que supondria evitar una contradiccidiicah entre el hombre y la naturaleza,
mediando dicha relacion con una vision religiosam@ lo notaba el Fray “animador”
respecto al especifico “aporte franciscano” quéssca construir, lo que haria falta en
Galdpagos seria una propuesta espiritual rgligue al hombre con su entorno. Dicha

vision se suma a la vision del Obispo al respgrdjendo de una critica a la conservacion:

“...Como que parten de un concepto errado que dismano es el depredador de
la vida, de la naturaleza, es un concepto erradamjghos ecologistas quisieran que
no hubieran seres humanos aqui, que no hayan hensbre que hubiera solamente
para los animales, y ellos poder venir de cuandocuando y gozar de la vista aqui.
Pero entonces la Iglesia, y tal vez otras institues, tenemos un punto de vista
diferente, que hay que defender al ser humanoyadérle la cultura necesaria, la
educacion necesaria para que ojala, como Frandesésis, se llegue a querer a los
animales. Pero no solamente como una especie deoadopara servirnos de ellos,
porque a eso va el turismo, y también seria otrdane utilizar a los animales,
sino de quererlos como Francisco de Asis, dedioseson parte de mi vida, estos
son hermanos mios, y los debo querer, y los defamder, sin ellos yo no puedo
vivir'. Entonces, con una cultura asi el ser humaqoi en Galdpagos se vuelve no
un depredador, sino el principal cuidador, y eh@pal defensor de la vida.”
(Obispo, San Cristobal).
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San Francisco pareceria ser el modelo para lamamgacion de quienes han
privilegiado un disefio ecoldgico en las iglesia®lazas. Al mismo tiempo, San Francisco
en Galdpagos, en tanto “Patrono de la ecologiaineta la particularidad ddistinguirse
del “conservacionismo”, al explicar religiosamelaeelacion del ser humano con entornos
naturales. La critica a una naturaleza Unicamenteservada y ajena al hombre fue
usualmente descrita como una actitud utilitarigtaculandolo al turismo y los problemas
gue se percibiria de éste desde la fe (disfun@dmilifa, alcoholismo, influencias externas,
etc.). En oposicion, se presenta al hombre comactor elemental en la vida natural de las
Galapagos, a partir del modelo afectivo de San diseo. Sin duda, la visién de la
“integracion a la Creacion” de San Francisco desAwiienta las intenciones de los
miembros de la Iglesia Catdlica que tienen mayatep@n el manejo simbdlico de las
iglesias, quienes manifiestan un interés por defina posicion ecoldgica en estas islas.
Con dichasntencionesos referimos a los intereses mostrados por edliel Vicariato,

y otros miembros del clero cercano a él, dentneeyd de las Galdpagos.

“Cuando yo veo una imagen como la de Francisco, agaiemociona. El es el
patrono, el guia, el que de cierta manera me amnteabajo. Cuanto mas que esta
imagen de San Francisco, que usted la ha tomadoesira capilla de, en nuestra
iglesita de El ProgresdRepresenta a Francisco como lo queremos ver aqui en
Galapagos: con las aves y los animales. Francisc@le'Patrono de la Ecologia
Catdlica’, es un hombre que amo6 muchisimo a la naturaler@ao@l Sefior, a Dios,
por el universo, por la tierra y por todas lastarias que hay aqui. Tiene un cantico
hermosisimo llamado el ‘cantico a las criaturas’dende el va alabando a Dios por
la hermana tierra, por la hermana agua, por el &iwonfuego, por el hermano sol,
por la hermana luna. Y a todo llama hermanos. Yglaigre, y alaba a Dios por

ello.” (Obispo, SCL, 03-12) (Las cursivas son mias)

De todas maneras, las limitadas lecturas ecolégigasencontramos en torno a San
Francisco en Galapagos permiten observar una vezlandistincion de posiciones al
interior del Campo Catolico de Galapagos. El Obigpas agentes del clero cercanos a él
conocen y usan a San Francisco como el lente deteugretaciones ecoldgicas-religiosas

de los objetos discutidos en esta tesis. Son dHosbién los que han participado
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directamente en la produccidon y presencia de ttakasmagenes religiosas con alusion
ecologica que encontramos en Galapagos. Esta miédusimbdlica que vincula religion y
ecologia pareceria concordar con los interesea @rden Franciscana (desde Quito y el
Vaticano), sobre todo para ingresar con mayoritegiad el centro ecolégico franciscano
gue discutimos anteriormente —en caso que fueillpos

Sin embargo, la figura especifica de San Francestel contexto de las islas
contiene ya un significado ampliamente extendidogsociacién con la institucién de la
Iglesia Catolica), por lo que afadirle una sigaifién ecoldgica pareceria complejo y
limitante. Entre los laicos, y el clero diocesa®@an Francisco de Asis principalmente
remite a la Mision, es decir, a la historia de dgtasia en Galapagos. El caso de los
murales del Canto a la Criaturas, pintados a Igolade las paredes laterales de la
Catedral®, en Puerto Baquerizo, refleja este hecho (Anemtgfafias 11 y 12). En
general, el célebre Cantico con el que se aluda aspiritualidad especifica de San
Francisco en torno a la naturaleza, es conocidoatmente por el Obispo y los miembros
del clero de formacién franciscana. En su maydagreacciones de los entrevistados en
torno a las fotos de dichos murales franciscanesofureducidas o enredadas, reflejando el
desconocimiento de una significacion ecolégica dee €Santo. Uno de los padres
diocesanos respondié respecto al mural de estdcGdho le veo mucho significado a
esto, pero me parece un cuadro bonito [...] Eso §ia se franciscano. Monsefior te podria
ayudar con mucho gusto’'De todas maneras, este mismo sacerdote compatiteactura
amplia en torno a la relacion religiosa entre ehhe y su entorno a partir de la nocién de
la Creacion a partir del resto de murales que teasta tesis -aquellos en donde San
Francisco como tal no aparece-. Asi, creemos qumeni en las islas este Santo no ha
llegado a ser asociado con su mensaje ecologeankgenes de San Francisco reflejan las
posiciones dominantes de la Iglesia Catdlica endias -vinculados los intereses de la
Orden Franciscana- y sus intensiones por estructura lectura religiosa del entorno,
siendo eficaz en el caso de los murales que disouls posteriormente.

Las imagenes de San Francisco de Asis en sus vseinsdos nos facilitan

introducir la produccion de representaciones ecologico-religiosas en GgégpaComo

49 Otro dato curioso fue encontrarse con que el disiefla Catedral seguiria aparentemente la forma
de una tortuga Galapago. Dato por lo general destdm por la gente de las islas.
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hemos visto, este Santo en el contexto de estasnies ayuda a percatarnos de la compleja
red de actores y significados en torno a la preaeate este tipo imagenes religiosas con
insinuacion ecologica. Sabemos que, ademas dea®racido internacionalmente como el
“Patrono de la Ecologia”, San Francisco en Galapagbre todo sintetiza varios grados de
la memoria de la Iglesia Catdlica en las islass@nvirtudes y sus criticas. Pero, sabemos
también que en los Ultimos afios en Galapagos hestidex intensiones practicas por
significar ecolégicamente a San Francisco, o méxcigamente, desde una vision
franciscana, estructurar una lectura religiosa rdetio insular. Como hemos revisado,
dichas intensiones se han objetivado bajo la disaatel Obispo del Vicariato, quién a su
vez se ve influenciado por actores de la Ordendiseana a nivel nacional e internacional,
en una coyuntura donde el ecologismo franciscama galor. Ademas, si bien la lectura
ecoldgica de San Francisco supondria una critieacanservacion, es importante definir
hasta que punto dicha critica reproduce y consageavision particular de entender y
habitar las Galapagos. En ello, la interpretacié@n los murales fue lo que levantd

extendidamente un tipo de lectura religiosa desastas.

5.2Los murales: Dios y su Creacion

El hecho de la presencia de representaciones de (Dimanifestaciones de éste,
como el Divino Nifio o la Santisima Trinidad) jurd@na naturaleza pristina estructuré una
lectura comun en los agentes entrevistados emlehjtr de campo: Dios con su Creacion.
Un Dios interpretado repetidamente como el “Cre€addispuso a los catdlicos
entrevistados a vincular facilmente lo divino canratural, introduciendo una lectura
cristiana sobre el medio natural. Nos interesa reaseeOmo los murales (Anexo 3) son
producidos intencionalmente por el clero dominadée Galapagos logrando un tipo
invariante de lectura, que dispone un lente redigipara interpretar la naturaleza pristina.
Al preguntar sobre los murales, se not6 que ésttarmdinan una relacion implicita al
catolico que los mira: ¢,quién lo cre6 todo? A Ia, & mismo mural dispone una respuesta

gue se presentaria como autoevidente.
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“Todo esto es un recuerdo de Dios. [...] Ahi el man todo este paisaje, una
naturaleza de nuestro Sefior, que nos dio todo @rosesy esta aqui, lo tenemos
presente en nuestra vista, y es una cosa maravifoa mi me da mucha alegria de

ver todo esto”. (Grupo focal laico Juan XXIlI, Sai@ruz).

“Es la contemplacién, es que el hombre se acevern gl solo hecho de ver una flor,
tan diminuta y sus colores, 0 sea es la contengplague alguien lo hizo, y ese
alguien, por mas que no crea, es Dios. Alguienizo.FEn cambio, para nosotros,
que creemos en Dios, lo vemos y decimos ‘esto @a dbe Dios”. (Clero

diocesano, femenino, Santa Cruz)

Esta vision de un Dios-Creador se acomoda denttasdégicas propias del campo
religioso de Galapagos. Se articula esta cualidaeddora de Dios en términos de una
expresion deamor, lo cual se ajusta al tipo de religiosidad “modémue se demanda en el
catolicismo insular. Como lo notamos en el capitulda incorporacion de elementos de la
naturaleza dentro de las iglesias catdlicas, conmas de estos murales, es posible en
tanto es entendida como una expresion distintivaatelicismo en la forma de una estética
“moderna” que contrastaria, por un lado, con uiétiea tradicional catolica —que hace uso
extenso de formas simbdlicas- y, por otro lado, leoestética protestante —que no permite
el uso de imagenes-. A su vez, a partir del trabajoampo, observamos que dicha estética
es vinculada con la demanda de un Dios que, repseke como el Creador junto a una
Creacion pristina, resalta la vision de un Padaodg bendecidor, en contraste con el
tradicional Cristo crucificado.

En esto, al notar la relacion entre el Creador plsa, resalta el hecho de que la
Creacion es representada como la naturaleza prigéirGalapagos. La lectura de un Dios-
Creador “bueno” o de “amor” se da junto al tiporgguraleza insular consagrada como
especial o bendita. Como lo articulaba uno de dogrslotes jovenes de San Cristébal: “ese
contacto con la naturaleza, y sobre todo al vemiasavillas de la naturaleza uno puede ver
las maravillas de la creacion ¢ quién hace unataosinda? Un dios tan bueno”. Con ello,
importa problematizar qué tipo de naturaleza esidief como “Creacion”, y hasta qué
punto esta lectura consagra la vision de la namaatonservada de las Galapagos.
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5.2.1 La Creacion: ¢ naturaleza pristina?

¢ Qué tipo de naturaleza es vinculada con lo divémo estos murales? Una
observacion sencilla pero pertinente es notar dquépe de naturaleza predominante
representada en los murales es el de una natugalistaa. Los murales de las iglesias de
Puerto Baquerizo Moreno reproducen una naturalemsetvada, sin presencia humana.
Ciertamente, entre todos los entrevistados, logl@sique causaron mayor atencién fueron
los que contienen naturaleza endémica. Asi, el Inqu&a mayor detenimiento provoco en
las entrevistas, y a su vez, el que principalmétantd la lectura de Dios como Creador,
es el que se encuentra ubicado en la Capilla dérdeen del Cisne (Anexo 3, fotografia
3.1) Este mural, quizd el de mayor elaboraciontiena a la Santisima Trinidad en
tamafios abrumadores junto a un Galapagos tipicarpeistino, escenario que dispuso una
lectura en la que la relacion entre Dios y su Géeaequivalié a vincular a lo divino con

una naturaleza conservada.

De esta manera, si bien se encontrd, tanto entterel y los laicos, una critica al
conservacionismo, el tipo de naturaleza que fuecgalmente referido como “Creacion”
fue el de una naturaleza “conservada”. Recordemedajpresencia de los murales en las
iglesias catdlicas de las islas refleja un int@asicular desde la cabeza del Vicariato, que
intencionalmente busca lograr una lectura cristidelaentorno. ¢Hasta qué punto estos
murales consagran una vision particular sobre laral@za endémica de Galdpagos?
Pareceria que efectivamente los murales logrampocar dentro de las iglesias Catolica de
Galapagos representaciones que legitiman la estddiminante de la “naturaleza pristina”,
y con ello una vision muy particular de la relacérire hombre y su espacio. Sin embargo,
la interpretacion de dicha naturaleza se compldjga el lente cristiano. Revisemos las
particularidades en que la naturaleza conserva@g@salida a la Creacion, por parte de

los entrevistados:

“Aqui esta él en su pureza, aqui también esta faralaza, las aves. O sea son
similares, son distintas, pero tienen similitudgs.refiere a la misma naturaleza de
Dios, a la Creacion misma de Dios. Ambas tienennesesaje, la creacion misma

de Dios, todo lo que El ha creado para nosotrasiico, San Cristobal).
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“La naturaleza es netamente el medio en que Digsnmanifiesta su carifio, su
afecto, no solo al ser humano sino a todas lasuca®m [...] Para nosotros, la
naturaleza es la expresion de las muchas cualidse&ios, el poder de Dios, la
belleza de Dios. Una puesta de sol, un paisajenmas esa la belleza de Dios. Al
representar a Dios no solo le representamos emraafde una imagen, sino que el

ver la naturaleza es ya ver una expresion de D{@ispo, San Cristobal).

La lectura constante en los murales de un “Dioswduen tanto Creador de una
naturaleza “pura” permite ver el grado en que sesalidaria una vision positiva sobre el
espacio endémico insular. Es clave tener en cuprgaentender el espacio natural de las
islas en esos términos no ha sido la vision magionan la historia humana de Galapagos.
Equivaler la naturaleza pristina como una natueabendita permite ver no solo el nivel en
gué las representaciones sobre este espacio cambé historia, sino también como la
Iglesia puede provocar (en este caso, a travésgenurales) una lectura cristiana que

consagra una vision particular de estas islas.

Con todo, aunque el ser humano no esta represeatawo tal en los murales, la
lectura de la naturaleza conservada a modo dedac{@n tendria implicito una relacién
muy particular con el llamado “hijo de Dios” —elrhbre. La lectura que finalmente
levantaron el conjunto de murales entre los erdtagos fue la de una naturaleza,
Galapagos, creada para que el hombre la puedafagrdde acuerdo al trabajo de campo,
pareceria que una de las principales cualidadels dmturaleza es que ésta puede ser
contemplada por el hombre. El ser humano aparece eb observador que dota de valor a
la naturaleza, en tanto reconoce en ella la “Obr®ids”. Asi, efectivamente se logra una
lectura en la que el hombre que habita Galdpagosseés como “bendecido” en tanto
habita un espacio en el que se “maravilla” cond@a€ion misma de Dios; a la vez que se
enfatiza a un Dios que bendice, creando a estss pslra darselas al ser humano. De esta
forma, se satisface las expectativas del tipo tigiosidad mas buscado en las islas (la
relacion entre ser humano bendecido y un Dios gmelibe). Ahora, si bien se reproduce
gué tipo de naturaleza es considerada como espe@al términos religiosos, bendita, nos
interesa profundizar la posicion que ocupa el henalor el tipo de lectura que provocan los

murales.
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“Uno de verdad se transporta a Dios viendo estgarés tan lindos, digo, como
puede Dios crear estos lugares, estos sitios tamolses solo para los seres
humanos y las personas que podemos apreciar yntesacen ese lugar su
presencia. [...] ¢COmo no motivar? imagine, en uarddgn bonito donde veo un
paisaje hermoso. Al menos yo digo: “vivo en esgafutan lindo, donde un mar
azul, donde hay unos paisajes bellos, ahi estaytorfees en ese momento yo digo:
“alabado y bendecido sea el Sefior”. [...] Pues negaira en este momento
bendigamos al Sefior por lo que tenemos, por dostdenes y por o que estamos
viviendo, esta pureza del aire, esta pureza y pala que es vivir aqui en

Galapagos”. (Clero diocesano femenino, San Crad}ob

“Puede ser que Dios vio conveniente que venganl@&eres humanos, y que
participen de esta belleza que existe acd, y lemtn, porque el ser humano es el
anico ser inteligente y con capacidad de amar.ree®) aunque uno vea maravillas,
si no hay un ser inteligente que capte y alabeefiora Dios, como que no hay
sentido, ¢no le parece? [...]JYo creo que el Creatldraeernos inteligentes ha
querido que nosotros también gozaramos de susirasatde sus obras, gozaramos,
las viéramos, las conociéramos, pero no para ddssusino para, por medio de

ellas, para nuestro bien, y para alabar a Diosisf@bSan Cristobal).

5.2.2 La Creacion y el hijo de Dios: Galadpagos pa&ileser humano

Unicamente en el mural ubicado en la iglesia defjso se encuentra elementos
simbdlicos que sugieren la presencia del hombr&a eraturaleza (una capilla catdlica y
plantas introducidas como guayabas y platano —e¢o Rnexo 2, fotografia 7). Sin
embargo, entre los entrevistados -y aunque los lesugredilectos de éstos fueron los
pristinos- la figura del ser humano estuvo fundaaierente presente en la lectura
simbdlica de los murales/Creacion. Ciertamente sob de los entrevistados cuestiono la
ausencia del hombre en los murales. En el restmeetes, la lectura de la Creacién en los
murales implicé una recurrente interpretacion retig de la relacion del hombre con la

naturaleza.

107



De acuerdo a las entrevistas, el ser humano apreee el mismo hecho de
contemplar la Creacion. De hecho, la particularidedliente religioso en la lectura de los
murales es que induciria a “recordar” la nociénqde el hombre es quien “recibe” de
Dios, la Creacion. Dicho entendimiento se fundaeréaten el ampliamente reconocido
relato de la Creacién Cristiana, en el que serdjgé que el ser humano fue el dltimo en ser
creado, justamente para “recibir’ la totalidad deCreacion. La narracion cristiana del
Origen de la Vida afirma que el hombre es creadel eexto dia, después que el resto de
existencias habian sido creadas por Dios. La nod&nhombre creado al ultimo fue
explicita o implicitamente comunicado en las leaturde los murales, junto a la
comprension por la que solo después que la Tistteve lista para ser habitada, creé Dios
al hombre, para que éste disfrute, admire y/o cestie planeta.

“Dice la Biblia, Dios hizo el mundo en un dia, rm, ahora se sabe que lo hizo en
millones de afos. Pero dentro del pensamientoifieeneclesiastico, Dios ha ido
formando la naturaleza y pasaron afnos, y asomasoaguas, y luego las plantas, y
luego ya, como que la cuna estuvo hecha y apropastena el ser humano. Pero
como digo, como medio para que el ser humano pdestrollar su vida. [...] Dios
hizo el universo, y que fue ya disefiando a traeksl siglos, a traves del tiempo,
un lugar a lo que nosotros llamamos ‘Tierra’. Y, a@mpre digo esto, asi como una
madre cuando espera un nifilo comienza a disefanépara su hijo, y comienza a
tejer pafales, etc., asi lo hizo [Dios] con nostomn esta Tierra, a través de los
millones de afios”. (Obispo, San Cristdbal)

Esta comprension fue traspasada por los entreuistall caso especificos de las
islas: después de que las Galapagos estariang@tasabitarse, envié Dios al hombre para
que éste disfrute, admire y/o cuide las islasctisf@mente, los murales provocaron entre
los distintos actores entrevistados una lecturatcode la relacion del hombre con su
entorno aplicado al caso particular de Galapagos.

“El Sefior puso todo a nuestra disposicion. Cudfldered y puso, primeramente,
fue adaptando todo, haciendo el sol, la luna, sa®léas, y cuando todo ya estaba,
todo el ambiente, puso al hombre para que disfire, verdad? Entonces en la

Biblia también hay esa relacion de Dios con el amig, porque realmente el Sefior
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puso todo el ambiente para que ese hombre disiYut@sotros aqui en Galapagos
somos bendecidos, porque realmente esto es urs@ar@iaico, Movimiento Juan
XXIIl, Santa Cruz).

Al parecer, junto a la anterior pregunta geneual disponen los murales -“¢, quién lo
cre0?”- apareceria otro problema quiza mas imptrtamgualmente inducido por el propio
mural: “¢para quién?”. La respuesta absoluta een&®gvistas fue que la Creacion posee
un unico destinatario: el ser humano. Reconocigados los entrevistados el relato de la
Creacion en los murales, llama la atencion la eédad que se da en procurar explicar el
sentido del ser humano en dicho relato, inclusmdoaste no aparece como tal en dichas
representaciones. Este énfasis importa a la hoiateletar establecer hasta qué punto se
reproduce o diferencia la vision de la conservaadénGalapagos en las lecturas que
inducen los murales. Si bien los murales resalbdénestodo una naturaleza pristina, similar
a la de una postal turistica, la presencia de Riogndido como el Creador, dispuso una
interpretacion por la que esa representacion paigéndria como fin el ser “entregada” al
ser humano. En este punto, importa destacar l@mgur la que Dios habria “disefiado” o
“adaptado” la Creacion hasta que finalmente el antbifue apropiado para la creacion del
ser humano. Bajo dicha interpretacion, lo pristieola naturaleza de Galapagos mas que
entenderse como el resultado de un proceso ewvolsitivel hombre, seria entendido sobre
todo como un reflejo de una Creacion divina queestecciond para ser entregada al ser
humano. Asi, ademas de explicar la particularidadadnaturaleza de Galapagos desde
narraciones opuestas a las que la conservacioititnaa usaria, el marcado énfasis en
ubicar al hombre en la lectura de los murales estdria radicalmente también con las
articulaciones mas ortodoxas de una conservacierprgscinda del ser humano habitando

las islas.

De esta manera, se sigue la tradicion cristianao pgejando notar las
particularidades de la visién catolica en Galapagspecto a una cuestion especialmente
comun a estas islas: la respuesta al origen delda gExiste una interpretacion cristiana de
la “evolucion” en las islas de Darwin? Al pregumnias si la Iglesia Catolica cumple un rol
de consagrar la vision dominante de la conservaeiofa forma en como se entiende y

habita Galapagos, nos encontraremos con la figaradidcurso cientifico-evolucionista
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como argumento legitimador para preservar estas.iEn ese sentido, observamos que de
hecho los murales traen en la interpretacion délica que los observa la otra version al
relato del origen de la Vida, el relato cristiagba lectura de la Creacidn en los murales se
da en oposicion a la teoria de la Evolucion? Emitéys generales, entre el clero, se hablo
de ‘una Creacion que ha evolucionaddDe hecho, el entendimiento que se tiene de la
“evolucion” es uno de los argumentos que se usarotas entrevistas para explicar la
nocion por la que el hombre seria creado al fimadét vez que la Tierra —creada por Dios-
evoluciond, habria llegado el hombre a recibirla hocion de Dios como Creador
apareceria como quién pone la vida o la primeraniaatdisefiandola a lo largo del tiempo,
para ser entregada a su creacion principal, ehserano. Estos son dos ejemplos de los
testimonios recogidos al respecto:

“Yo soy partidario también, de paso, de la evolaaé Charles Darwin, y la acepto
como teoria. Pero la acepto porque Dios la hizmyso en la Tierra la vida que se
fue desarrollando, desenvolviendo a través delp@enktntonces esta Tierra fue
querida por Dios. Este planeta Dios lo ha disefjegata que con el tiempo haya vida
aqui. Entonces pasaron los afios, y como saben®glastta se fue enfriando, se
fue enfriando, asomaron los primeros mares, asomagea, se formaron las

montafias, como todo, a través de la rotacion gne ia tierra alrededor del sol. Y
claro, Dios hizo la vida, y ya cuando estaba ektegta para aceptar la vida, Dios
puso el principio de vida aqui. Muchos dicen que ém el mar, en el agua. Yo
también creo que ahi comenzé la vida, y se fuerddisendo, fue evolucionando.

Ahora bien, pasaron millones de afos hasta forinaerahumano”. (Obispo, San

Cristobal).

“En todo lo que tu llegas, llegaras a ver la maadibs. Asi sea en la evolucion,
asi sea en la teoria evolucionista, ves la manDiode Yo, por ejemplo, no como
criterio de la lglesia, como un criterio mio, pakbbastante fuertes que hasta cierto
punto yo podria decir, yo tranquilamente podria@amla historia de la Creacion
del libro del Génesis, por la teoria de la Evolocidorque también encuentro en la

teoria de la evolucion que esta la mano de DioslaYencuentro, yo a veces leo
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mucho sobre la teoria de la evolucion de Darwinoy dliferentes autores, y

encuentro la mano de Dios también ahi”. (Cleroekano, San Cristobal)

Varios de los entrevistados hablaron de un Darwspirado por Dios en la
elaboracion de su teoria. La lectura de la Crea@in@alapagos, observada en los murales,
no pareceria del todo contradictoria u opuestalata de la Evolucion. Como lo articulaba
un franciscano en Santa Cruz: “a la Biblia hay pregyuntarle poel quiénes el Creador, y
eso si responde la Iglesia...Y a la ciencia hay quegymtarleel como se ha ido
desarrollando todo este fenémeno evolutivo.”

Sin embargo, un punto que marca una clara dis@ciamn la teoria evolucionista
seria la diferenciacion que reconocieron los eigt@dos entre el ser humano y la
naturaleza. La apatia contra la teoria evoluciarseto aparecia cuando se pretendia ubicar
al hombre en el mismo nivel de la naturaleza; adthede manera especial entre los laicos,
la nocién de la evolucién parecia ser aplicada amente a lo que se entiende por
“naturaleza”. El ser humano fue claramente disithgupor ser creado “a imagen y
semejanza de Dios”, como lo dice la Biblia. En sumamo lectura de los murales
encontramos que la naturaleza seria definida cant@reacion de Dios, la misma que ha
evolucionado para ser entregada al final al seramamEl énfasis en la diferencia del
hombre respecto a la naturaleza, provocado en losl@s, nos permite ubicar una
singularidad de la lectura catdlica del habitar&pabos, que claramente contrasta con la

vision mas ortodoxa de la conservacion.

Dicha distincién nos permite retomar las interprigtaes que el cristianismo como
tal ha ofrecido en torno a lo natural (ver capit@jo Recordemos que existen tesis que
plantean que el cristianismo ha sido la matriz élich fundamental que explicaria el
deterioro actual del medio ambiente, al fomentar essmovision por la cual el ser humano
tiene absoluto dominio sobre una naturaleza désplidada (White 1968). Al mismo
tiempo, sabemos que existen lecturas cristianaspda de San Francisco de Asis, que
proponen una vision de hermandad entre el hombee naturaleza (revisar capitulo 2).
Aunque distintas, ambas propuestas cristianas mlsmao punto de interpretacién al relato
de la Creacion. En la primera, discutida por Whsteenfatiza en la entrega de la Creacion

al hombre, teniendo éste, por mandato, el “sefigndo”sobre la naturaleza. En la segunda
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propuesta, modelada con San Francisco de Asisc@hocimiento del relato de la Creacion
lleva a reconocer un unico Dios-Padre-Creador, rdirpde lo cual se comparte una
fraternidad horizontal entre el hombre y todo leacto. Ahora, si los murales representan y
son leidos como la Creacidn ¢reproducen en ciesidoguna de esas dos visiones? ¢Que
tipo de lectura se enfatiza? ¢Cudl es la relaciéem s marca entre el hombre y la

naturaleza?

“Vida natural, vida, pero espiritual no [respectia aaturaleza]. Porque lo espiritual
es solo al hombre, a la humanidad, por eso nosalli§efior que somos imagen y
semejanza de Dios. [...] No hay que mezclar lo dspircon lo material. Claro que

se necesita, pero hay que saber definir cada gtuagqClero diocesano, San

Cristobal).

“Si, son criaturas de Dios [animales y plantasksé es una distincion buena, una
cosa es ser ‘creacion de Dios’, y otra cosa eshies de Dios'. Entonces, las
plantas, los animales, son creacién de Dios. Lo mpe lleva hacia Dios, para
ayudarte a llegar hacia Dios, para contemplar lasawilas de la Creacién. Si,
entonces, vida espiritual no; te ayudan a llevaa uida espiritual, si”. (Clero

diocesano, San Cristobal).

Compartir un mismo “Creador” no equivalié a resalem el ser humano el
calificativo de “Criatura”, el cual fue aplicado lse todo para referirse a animales y
plantas. En general, la distincion de “espiritul, tanto “hijos de Dios”, posiciono al ser
humano en un lugar privilegiado de la “Creacion’egge concibe en los murales. El
hombre, como se ha dicho, al ser creado al ultiex@asquién “recibe” la Creacion. La
diferencia espiritual -y también segun varios engtados, la diferencia corporal-
explicaria la distincion del rol que tiene el semano en torno a la Creacion. Como vemos,
desde un lente religioso, se recogié una fuertérvidualista entre lo humano y lo no-
humano. Si bien los murales han sido disefiadoandiados y dispuestos por sujetos con
formacién franciscana, lecturas de algun tipo d&ci@én horizontal entre el ser humano y
lo natural fueron escazas. Recordemos nuevamem/tesfos murales son producciones
simbdlicas que intencionalmente buscarian provacar lectura religiosa de la relacion

entre el hombre y la naturaleza, inspirado en kioni franciscana. Efectivamente,
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consiguen una lectura, pero que en si misma na legroducir la vision franciscana, sino

gue sirve como un lente para re-interpretar red@gmente el sentido de habitar Galapagos.

Ubicar este tipo de observaciones nos permite apaoitrer la red de interpretaciones
recogidas en el trabajo de campo con las dos wsionas discutidas del catolicismo
respecto a la naturaleza. Ahora, si bien la visiéhsefiorio, discutida por White (1968),
pareceria la lectura mas comun en torno a la Gneacabe problematizarla en el contexto
particular de Galdpagos. El énfasis en el ser hamamplicaria tanto una critica al
conservacionismo tradicional, asi como conduceie@aulon rol particular del ser humano
en torno a la naturaleza que “recibe”. Es decirgkefondo los murales provocarian una
forma de explicar y justificar —valiéndose de laoaidad del discurso religioso- el sentido
del ser humano habitando este archipiélago. Al misiempo, una vez enfatizada la
centralidad del hombre en este espacio, se reconeeproduce la forma “correcta” de
habitar las islas, en muchos sentidos en la misimealque los principios de la

conservacion.

5.2.3 Conservar la Creacion: ¢,consagracion de unsion dominante?

En este punto, sabemos que los murales leidos t@oeacion condujeron a los
entrevistados a hablar de una naturaleza entrggadaios al ser humano. Entonces ¢ qué
implicaria dicha “entrega”? ¢Se ubica un rol patdc del hombre a la luz de esa
interpretacion? ¢ Se reproduce en lenguaje religgpgsmodo de habitar que impulsa la
conservacion de Galapagos?

Si bien la Creacion es entendida como “entregadsérahumano, esto no supuso la
nocion de un “sefiorio” del hombre como “dominaci@dbre la naturaleza, como lo
entenderiamos desde White. Ciertamente, se obseev@ision de mundo jerarquica, por
la que el ser humano indudablemente estaria pomande la naturaleza, en base a su
cercania con Dios. Sin embargo, dicha superioratéendida entre los entrevistados derivo
en suponer un “cuidar’” dicha Creacién, reproduciems términos religiosos varios
principios conservacionistas. De hecho, nuevameaotencontramos que dicha suposicion

implique una base de la vision franciscana de daideaterno de la naturaleza, sino mas
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vinculado con los valores de la conservacion deagzgos. Creemos que los murales
cuando son leidos consagran finalmente una visiéh adidado de la naturaleza

conservacionista en un lenguaje religioso.

Evidentemente, hablar de “cuidar” la naturaleza erpujara a contrastarlo con la
discutida “conservacion” que se repite en las IsBaslapagos. De hecho, entre los
entrevistados se produjo un movimiento en sus pregaciones desde la lectura de los
murales como expresiones de la Creacion Divinasalestura religiosa del ser humano en
las Galapagos. Es decir, los murales produjerore eputienes los observaron el contrastar
entre su reconocimiento del sentido de la “Creactfimina” y el reconocimiento de las
visiones laicas dominantes de la conservacion eldp@gos. Si bien, las criticas al
“conservacionismo” en las islas fueron reiteradgasndo se discutié el sentido de que el
hombre “reciba” la “Creacion”, los entrevistadosakticularon en términos de “cuidar” y
“conservar” lo pristino de Galapagos. Es decirddamma justificacion y lenguaje religioso
se reconocieron los valores inculcados desde Isetoacion.

“Ahi se estan viendo las maravillas de estas id?as.algo se llama Patrimonio
natural de la humanidad. Y ¢quién lo hizo? ¢Quéaréd? Alli hay un Creador.
Todos sabemos que Dios cred estas cosas lindasgparaosotros las podamos
apreciar. Pero asi mismo El dijo que debemos coasas. Este mundo esta hecho
para nosotros, y depende de nosotros la consenvaSidahorita, por ejemplo,
vemos esto [refiriendose al mural de la Capilldad¥irgen del Cisne] tenemos un
espejo, una maravilla que hay que protegerla, daidé ¢ quién lo cred? Pues claro,
eso es hecho por Dios.” (Movimiento Juan XXIII, Saastébal).

“Para nosotros es fundamental porque vivimos elugar muy apreciado, que no
s6lo podemos contemplar ahi las maravillas de D@sgreacion misma, sino
también debemos conservarla. [...] si no ellos tambaen en un pecado, y eso se
llama el ‘pecado social’. Entonces ahi uno sedelca a ellos de que eso también
es cuestion de confesion, que para nosotros ladictet la confesion es parte
fundamental de nuestra vida, uno de los sacramenéssimportantes. Entonces
caer en el ‘pecado social’ también implica caertreonna norma, y esa norma es el
cuidado de la naturaleza”. (Clero diocesano, Satdbal).
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El caso de este testimonio permite observar comectara de los murales hecha
por un sacerdote puede derivar en equivaler ir tfteomna norma social” como un
“pecado”, especificamente ubicando el no cuidaddadeaturaleza como un “pecado
social” que amerita confesion. Si bien, no estaimgdicando que dicha lectura sea una
practica reconocida (de hecho, creemos que esi digj suceder), interesa notar como se
equivale la nocion de la conservacion con una taecteligiosa, en el contexto de
Galapagos. Estos amplios murales en espacios gyt consagracion logran producir
una lectura comun, entre el catélico que los percde una forma muy particular de
observar el espacio insular y de cémo habitarlo.eB& forma, estos murales podrian
juntarse al conjunto simbdlico que dispone unadwispara el cuidado de las islas,
afadiendo el peso del lenguaje religioso. Es dpouriamos encontrar una consagracion
de los principios de la conservacién en torno acdrmabitar Galdpagos, expresados en

formas cristianas.

Al respecto, una miembro del clero vinculado cordil@eccion del Colegio San
Francisco, en Santa Cruz, explica: “Ellos vienercga esa formacion del respeto por la
naturaleza, desde un punto de vista laico. Peaxgaal venir al colegio o la escuela, se lo
espiritualiza, se podria decir, desde el punto idia \cristiano catélico franciscano.” Una
vision “espiritualizadd del cuidado a la naturaleza seria provocada @maitravés de los
murales presentes en las diferentes iglesias. €seagido, la Iglesia estaria naturalizando

eficazmente valores dominantes como valores divinos

Sin embargo, se mantiene la tensién de una visidldgica-religiosa que mantiene
cierta resistencia en la forma tradicional en coheo sido vista la conservacion en
Galapagos. Alli, el punto distintivo de la lectgetolica respecto a los murales es que en la
medida en que equivalen a la nocidén de CreacionGalapagos, se enfatiza y justifica el

sentido de la presencia del hombre en las isl&éremnnos religiosos.

“Tratar de que ese catdlico galapaguefio vea &@rdacion, en las cosas que nos
rodean, la obra de Dios. Y por eso mismo va a piErse, va a cuidar su
entorno...lo que tenemos, este hermoso lugar quef@rSios ha regalado. [...] ¥
nos dio la inteligencia para cuidar de todas estass y en eso nos diferenciamos

de los animales y de las cosas, en la inteligeneaDios nos ha regalado. Y esta en
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nosotros cuidarla, defenderla; y Dios respeta nwuebbre albedrio: 0 nos
condenamos o nos salvamos.” (Clero diocesano, 8siokal).

“Nosotros tenemos una suerte tan grande de estaramislas tan preciosas, que se
parece Y tiene algo referente a lo que dice lai&ilgue cuando Dios puso a Adan y
Eva en un jardin lleno de especies. Nosotros lotepuemos que hacer es cuidarlos,
y porque estamos llenos de bendiciones por tenkrgam asi... Esta imagen es muy
bella porque se puede apreciar los delfines, gapla tortuga, la zayapa, y eso es
real, no es inventado, ni nada, es la verdad de.os ha puesto en una isla tan

preciosa que tenemos que cuidarla”. (MovimientonJX4llI, Santa Cruz).

El énfasis de la diferencia del ser humano respaictesto de la Creacion deviene
en articular la posicién fundamental del ser humanoGaladpagos. Si bien, se omite o
critica la vision de un sefiorio -como dominaciéobre la naturaleza, la nocién horizontal
de “hermandad” es incapaz de plantearse en cuantel eontexto social de las islas
importa definir la relevancia del ser humano sanesto de criaturas. Asi, las lecturas de
los murales reproducen formas particulares de &raBialapagos que vienen de la vision de
la conservacion, a la vez que se marca una didtinespecial en la que se asegura un
sentido religioso de la presencia del hombre enslas. Es decir, se consagraria desde el
lenguaje religioso varios principios de como obaeny habitar Galapagos vinculados a la
conservacion, pero también se consagraria la priesdal ser humano en el archipiélago.
Las reflexiones del Obispo son un buen ejemplodaeocal intentar articular los principios

franciscanos, éstos se encuentran con la crititaservacionismo” en Galapagos.

“Cuando disefiamos una iglesia pensamos que la regmesion entre nosotros
seria a través de la naturaleza, ya que vivimo§ aglconseguimos, yo creo, que
los cristianos tengan una nueva vision de la nizea no una vision solamente
utilitaria, porque antes habia ese principio de Gues habia hecho esto para
utilidad del ser humano, solamente en ese aspEot@ambio acd, en Galapagos,
estamos procurando que nada de eso. Bueno, est@umeesta al servicio del ser
humano, pero ellos tienen importancia propia, heg/ rgspetar la vida propia de los
animales, hay que quererlos, y asi con ese carédfecyo también irnos hacia Dios.

Claro, para nosotros es Dios, tampoco nos quedamda naturaleza, la meta es
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Dios. [...] A la naturaleza, desde el punto de vististiano-catélica, debemos
quererla, defenderla, sostenerla porque es partaudstra vida. Pero tampoco
debemos endiosarla, endiosarla, y creer que hayhanealeza que se endiosa; y

otros que quiza dejan a un lado al ser humano’is(@b San Cristobal).

En definitiva, podemos aproximarnos a una integmiéh probable que explique en
parte los sentidos de una lectura religiosa dereatinsular provocada por los murales de
esta tesis. Primero, notamos que existen intereseshos de ellos externos- por producir
una vision catdlica en torno a la relacion entrenbi@ y naturaleza. En parte, dichos
intereses parten de la Orden Franciscana y susciotees de construir un centro de
espiritualidad ecoldgica en estas islas. Dada wyantura favorable en que el carisma
ecoldogico de su fundador gana reconocimiento sitt§l material (fuera de Galapagos), y
ésta Orden cuenta con presencia en estas islasspatio preciso para promocionar su
carisma, seria conveniente fomentar algun tipoedeuta ecolégica entre los catélicos de
Galdpagos. La cabeza del Vicariato Apostolico dadias, junto a los sentidos propios del
campo religioso insular discutidos anteriormentephvilegiado una produccién simbdlica
gue dispondria a leer algun tipo de relacion eldreivino y lo natural. Los murales
encontrados en las iglesias catdlicas de la ista@sstobal estructuran eficazmente una
lectura religiosa de la naturaleza, adaptada gdascularidades de las Galapagos. Se
recogié una lectura invariante de los murales elide@s como una representacion de la
Creacion. Por un lado, el tipo de naturaleza vembola la Creacion es la naturaleza pristina
de las islas, a su vez, articulando en lenguajgiosb el cuidado y proteccion de esa
naturaleza. En ese sentido, se consagra en dsstorados los valores histéricos y
dominantes de la conservacion. Sin embargo, tambgmenfatiza en un punto distintivo
haciendo uso del lenguaje religioso: la pertenedeida naturaleza, y mas precisamente
Galapagos, al ser humano, afirmando la centratiégatiombre en habitar este espacio. Asi,
los murales logran efectivamente levantar una tadque articulada en términos religiosos
reproduce en parte valores de la conservacionsdslés, a la vez que justifica y legitima el

sentido de la presencia del ser humano en Galédpagos
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CONCLUSIONES

¢ Qué mecanismos sociales contribuyen a ver ladeghtie una forma particular y
no de otra? ¢Qué espacios producen eficazmenteal@b&gos pristino? A partir de
Bourdieu y Descola hemos creido que la re-pres@ntgaristina de Galapagos desde
espacios religiosos merece una interpretaciongdeelaciones de sentidos y posiciones que
la producen y estructuran lecturas. Ciertamentsgntar religiosamente el espacio insular
conservado de forma intencionada plantea difergmelslemas ¢Como la configuracion
estructurada de posiciones al interior del campigioso de Galapagos hace posible la
presencia de paisajes usualmente “mundanos” aidntée espacios que guardan cierta
sacralidad? ¢Hasta qué punto la Iglesia Catélitariasconsagrando los principios de
vision de la conservacion de Galapagos? ¢ Cualedasomtenciones de quienes hacen

posible este despliegue simbdlico y como son lgbddodos distintos actores religiosos?

Primero, planteamos que la presencia de las imag#méan Francisco de Asis y
los murales de Galapagos pristinos al interiorgesias se condiciona por la logica de
relaciones al interior del campo religioso insul&iectivamente, fue clave la construccion
del campo religioso de Galapagos como marco gerggalbbservacion para poder
percatarnos de las conflictivas y competitivas adiel@es entre distintas posiciones
religiosas y como éstas configuran los sentidossiljiidades de accidon de sus agentes.
Encontramos que la alta oferta de denominacionetiarras en las islas condiciona la
capacidad de la Iglesia Catolica para satisfacesus fieles, provocando un interés
compartido al interior de las posiciones de edkesig por definir la base de una identidad
catdlica. Asi, el Vicariato Apostdlico de Galapagexurre a varias estrategias para
distinguirse de las Iglesias Protestantes, a laguezcompetir por la oferta-demanda de una
religiosidad “moderna” y menos tradicional. Entteigo de varias estrategias, los intereses
propios del campo catdlico configuran en parteeetido de los murales y las figuras de
San Francisco de Asis que discutimos en esta tesrsuna parte, los murales fueron
aprobados por los entrevistados como expresionesurnde estética catllica que se
distinguiria de la estética protestante en el degpeé amplio de colores “vivos y alegres”,

incluyendo elementos de la naturaleza (como ambgne#as bautismales) que fueron

118



leido como parte de una estética catélica “moderhi®or otro lado, las imagenes de San
Francisco de Asis fueron vinculadas directamente ko “memoria” de la Mision
Franciscana, como la primera Orden religiosa cegalla Galapagos, punto que configura
un sentido importante de la identidad del catdifgular que se busca reforzar. Es clave
notar cdmo el manejo simbdlico de la Iglesia cqoesle a posiciones dominantes que
intencionalmente procuran disponer lecturas ajastaal sus intereses. En este caso, el
despliegue de murales y figuras de San Franciscaueiorma “ecolégica” responde, en
primer lugar, al entendimiento del espacio religide Galapagos por parte del Obispo y el
clero cercano a él, apuntando a provocar eficaanentre los laicos principios de
identidad catdlica (por ejemplo, en el sentidoaeue se entenderia por la memoria de la
Mision Franciscana en las islas), ajustados a guaVe l6gica de la competencia con las
Iglesias Protestantes (en el sentido de como sariena competir con el resto de Iglesias

por definir la oferta de una religiosidad “moderexpresado en el plano estético).

Segundo, seria vano no notar que el tipo de rampEsenes de murales y San
Franciscos que discutimos guardan algun tipo decid@l con la vision dominante del
Galdpagos conservado. Los murales tienden a paesent Galdpagos pristino junto a
imagenes divinas, mientras que las figuras de $amciSco de Asis muestran a éste en su
modelo del “Patrono de la Ecologia”. Alli, por uadb, siguiendo nuestro marco de
observacion tedrica, nos preguntamos desde Boumteua funcion que cumpliria la
Iglesia en consagrar como absolutos principiohcis de vision de la realidad. Y, por
otro lado, traemos a cuestidon la discusion de Daspor considerar los mecanismos
sociales que construyen un principio de vision muaesostenida sobre la dualidad entre
naturaleza y sociedad, sobre todo aquellos queegmen desde el Cristianismo. Para ello,
fue clave revisar como efectivamente el Cristianigra dispuesto a lo largo de su historia
axiomas duales de division de la realidad, y m&ipamente ha consagrado modelos
dualisticos entre lo natural y lo humano ¢hastamuo ese tipo de construccién social
continta reproduciéndose hoy en dia? Aun mas, derssido el caso particular de las
Galapagos donde es posible observar un principaivdigion dualistica de mundo del tipo
de los parques nacionales que ha llegado a natraina vision pristina sobre estas islas,

disimulando la construccién histérica e interesagtiiqulares que han dispuesto dicha
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vision. Entonces ¢ efectivamente los objetos dassmde esta tesis contribuyen a consagrar

el principio de vision dualistico vinculado a lanservacion?

Ciertamente, ademas de las légicas propias delpa@areligioso, el tipo de
representaciones simbdlicas que discutimos pernpteguntarnos por la relacién con
visiones e intereses externos a dicho campo. Nopfhe revelador encontrar que
efectivamente, la Orden Franciscana guarda inteqesgiculares de mantener su presencia
en estas islas renombradas por su naturalezaaarpgrte vinculada al carisma distintivo
de su fundador, el llamado “Patrono de la EcologhsT, la gestion del Obispo de presentar
el tipo de representaciones discutidas en estajtraiene un grado de relacion con el
vinculo que guarda este Vicariato con miembros cfemanos de la comunidad
internacional. Cabe la observacién de que el fiilmamento de murales y figuras de San
Francisco proviene de dicho tipo de vinculo, coiotiando justamente un modo externo de
observar Galapagos. Junto a ello, las intensiomexretas de construir un centro
franciscano de estudios ecoldgicos en Santa Cran der la participacion de la Orden
Franciscana en privilegiar la vision de un San &ismo vinculado su mensaje ecologico.
De todas maneras, este tipo de intensiones poordéspuna significacion ecoldgica a este
Santo, se encuentra con una lectura definida y iangple asocia a San Francisco
directamente con la memoria de la Iglesia CatokoaGaldpagos, tanto en sentidos
positivos como criticos. Por su parte, las lectesogidas en los murales permiten
preguntarnos mas especificamente ¢ hasta qué pamgagran la vision de la conservacion
en torno a de las islas? En esto, vale tener emtagge la vision actual que se tiene sobre
un Galdpagos conservado responde a una forma nrtiguper de observar estas islas,
legitimada en procesos conflictivos en las ultimdécadas. Con ello, es preciso
preguntarnos ¢cuanto le interesaria a la Iglesiéli€ainvolucrarse en la legitimizacion
del Galdpagos pristino? Por un lado, efectivamesatereproducen, valiéndose de un
lenguaje religioso, principios particulares de eiyiar una observacion del Galdpagos
pristino y de cdmo habitarlo. En ese sentido, stiate los murales que discutimos reflejan
una de las formas posibles de consagrar el modelidstico de la conservacion de las islas
sostenidas sobre un espacio religioso. Efectivaenesdg asocian los espacios pristinos
como obras “puras” de las Creacion divina, apurdaodn ello a la necesidad de la

conservacion de dichos espacios como parte deegpansabilidad religiosa. A la vez, por
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otro lado, no seria preciso hablar de una repredn@bsoluta de la conservacion a partir
de nuestros objetos de analisis. La pertenencidatebre sobre el espacio insular leido
invariantemente en los murales se da junto a uitiaecal modelo de conservacion mas
tradicional. En ese sentido, el lenguaje religiosnsagra la presencia del ser humano en
las islas como si fuese un designio divino, a laoee reconoce principios que favorecen el
cuidado de un Galapagos puro. Observado Galapaigagés de los murales se entenderia
en estas islas una Creacién divina cuyo fin seri@istregado al ser humano, lo mismo que
haria a éste su administrador y protector. De @sad, sobre el trabajo de campo, se pudo
encontrar el nivel de poder simbdlico que encieagipacios como el religioso al disponer
lecturas particulares bajo la forma de verdade®latas, sin tratarse a la vez de una

reproduccion incondicional de las formas dominad&srganizar la realidad.

En fin, a partir de observaciones de campo y sdisemarcos de observacion
propuestos por Bourdieu y Descola, esta tesis pomsponder la trama de sentidos y
representaciones en torno a los murales e imagn8an Francisco de Asis presentes en
iglesias Catdlicas de Galapagos. Es tanto lasdégitternas del campo religioso como la
relacion con los espacios de poder mas ampliosguiguran los sentidos de los objetos
de esta tesis. En esa linea, la configuracion tkiomes de posiciones al interior del
campo religioso insular configuran sentidos, intemes y disponen lecturas de nuestros
objetos de estudio. Efectivamente, la presenciagimurales y figuras de San Francisco se
ajustan a los intereses y logicas de la competeakposa de Galapagos, bajo la forma de
configurar una identidad catolica (a nivel de mamagr estética) que se distinga de la
protestante. Asi también, dado que hablamos deafrimbdlicas de organizar la realidad
existe una relacion en la lectura de los agentaslaformas dominantes de observar el
mundo, especificamente las islas discutidas. De festna, en cierto grado se consagran
formas muy especificas de privilegiar la observadél Galdpagos conservado. A la vez
gue dicha forma de observacion se acompafia pomiasig€ recurrente en legitimar la
presencia del ser humano en las Galapagos y legitiniticas al tipo de conservacion mas
ortodoxo. En ambas formas, el lenguaje religioseeldeuna funcion clave de consagrar

visiones particulares como hechos incuestionables.
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ANEXOS

l. Cuestionarios

CUESTIONARIO 1: ENTREVISTAS SEMI-ESTRUCTURADA AL CERO
(En paréntesis: las respuestas que buscamos enbarpregunta)
-Caracterizacion general del actor

Lugar de origen [1],

Sexo [2],

Tipo de formacién educativa o instruccion [3],

Tiempo en Galapagos (cémo llegé, dénde vive) [4],
-Caracterizacion de lo que hace dentro del campo ligioso.

Funciones dentro del Vicariato (Actividades catidis. Miembros de la comunidad

catdlica con los que establece mayor contacto) [5],

En qué parroquias trabaja y como las caracteriferédcia puerto y parte alta)[6],

-Representaciones del sentido religioso en Galapago

¢, Qué busca el creyente en la religion y qué brhdatolicismo (funcion o sentido

de la Iglesia a nivel personal)? [7];

¢Por gué la Iglesia Catdlica importa en Galapa¢fasgion o sentido de la Iglesia a

nivel social) [8];

¢, Cuales son las debilidades del catolicismo enpagtis? [9]
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-Representaciones de la relacion hombre-naturaleza

-interpretacion de imagenes de San Francisco te @imagenes: de San

Francisco de Asis con el lobo; del Canto de Sandiseo de la Catedral)
Mostrar imagen:
Reconoce donde estan esas imagenes [10]
Qué le dicen esas imagenes [11]

(¢ por qué presentarlas? ¢ A quiénes van dirigidagsgbe del

mensaje franciscano? ¢ Conoce el canto de SF?)

-interpretacion de los altares del Divino NifiaMirgen del Quinche, y sus

peregrinaciones (2 de cada una: una con el altatraycon la peregrinacion).
Mostrar imagenes:

¢ Reconoce de qué tratan esas imagenes? (si l@stspn negativa

explicarle de forma breve y general) [12]
Q le dicen esas imagenes [13]

(¢.qué son [significan] el DN y la VQ? ¢ Por qué, quéunican los
murales? ¢ Por qué al mar el DN y por qué en | adtd la VQ ).

-Lectura religiosa y otras lecturas del entorno nairal

Queé opina de la siguiente afirmacion: “El mar,desros y los animales tienen vida

espiritual”? (qué hace al hombre similar y quémihte con el entorno natural)[14];

Qué afirmacion le parece mas correcta: “la natasaés un préjimo del hombre”;

“la naturaleza es un recurso para el hombre”. [15].

Existe una reflexion religiosa de la presenciandehbre en Galapagos (hay un

vinculo entre lo religioso y el espacio naturalGalapagos) [16].
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¢, Como proyecta la sociedad en Galapagos? (a raligtp, sobre el proyecto de la

Nueva Ley Especial para Galapagos y el control atigio) [17]

¢, COmo ha visto usted toda la preocupacion ambient&lalapagos? (Ha sido

precisa? Ha desplazado al hombre?) [18]

¢ Relacion entre el catolico galapaguefio con surem{eesponsabilidad ambiental?

Administrador? Guardian?) [19]

¢ Como observa la Iglesia la ‘teoria de la evoluadrel contexto de Galapagos?

(relacion entre ciencia y conservacion?) [20]

¢, Alguna otra reflexion? [21]

CUESTIONARIO 2: GRUPOS FOCALES A LOS GRUPOS LAICOS

(En paréntesis: las respuestas que buscamos enbarpregunta)

(A ser llenados por los participantes)
-Caracterizacion general del actor
Lugar de origen [1]
Sexo [2]

Tipo de formacién educativa o instruccion [3]
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A qué se dedica (y su familia) [4]

Tiempo en Galapagos [5]

Como llegd a Galapagos (de forma breve) [6]

Donde vive en Galadpagos (en qué barrio) [7]
-Caracterizacion de su relacion con el campo religso.

¢A qué grupo catélico laico pertenece (Juan XXHrismaticos, Amigos de
Jesus)? [8]

¢A qué Iglesia le gusta asistir? ¢ Por qué? [9]

Con qué miembros de la comunidad catélica estabteryores lazos (franciscanos,
diocesanos, monjas, otros fieles) [10]

A ser tratados en el grupo.
-Representaciones del sentido religioso en Galapago

¢, Qué busca el creyente en la religion y qué brhdatolicismo (funcion o sentido

de la Iglesia a nivel personal) [11];

¢A qué responde el grupo laico al que pertenece® éQtividades realizan, su

relacion con el resto de la comunidad) [12]

¢ Por gué la Iglesia Catdlica importa en Galapagfaseion o sentido de la Iglesia a
nivel social)[13];

¢ Qué le falta al catolicismo en Galapagos? [14]
-Representaciones de la relacion hombre-naturaleza
¢ Participa de peregrinaciones religiosas? Por Guér? [15]
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¢Alguna devocion en especial? (EI DN, la VC, la, ¥@.) [16]

-Interpretacién de los altares del Divino Nifio wiagen del Quinche, y sus

peregrinaciones (2 de cada una: una con el altsraycon la peregrinacion).

Mostrar imagenes: ¢ Reconoce de qué tratan eagemas? [17] (¢ Sabe
usted de la peregrinacion nautica del DN? ¢ Sueal ui la visita de la VQ a San

Cristébal? Asistieron?)
Qué le dicen esas imagenes [18];

(¢ Por qué o qué comunican los murales? ¢ Le paapcepiados para
una iglesia? ¢ Qué son [significan] el DN y la VQsbéiacion DN y mar?

¢,Devociones en la parte alta?)

-interpretacion de imagenes de San Francisco de @simagenes: de San
Francisco de Asis con el lobo; del Canto de Sandiseo de la Catedral)

Mostrar imagen:
Reconoce donde estan esas imagenes [19];
Qué le dicen esas imagenes [20]

(¢ por qué presentarlas? ¢ A quiénes van dirigidaa@ gabe del
mensaje franciscano? ¢ Conoce el canto de SF? rgreéentan SF para

Galapagos).

-Lectura religiosa y otras lecturas del entorno nairal

¢, Qué opina de la siguiente afirmacion: “El mar,desos y los animales tienen vida

espiritual™? (qué hace al hombre similar y quémihte con el entorno natural)[21];
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¢, Qué afirmacioén le parece mas correcta: “la namaaes un projimo del hombre”;

“la naturaleza es un recurso para el hombre”? [22].
¢ Hay un vinculo entre lo religioso y el espaciaraten Galapagos? [23].

¢, Como proyecta la sociedad en Galapagos? (a rlitp, sobre el proyecto de la
Nueva Ley Especial para Galdpagos y el control atigio) [24]

¢, COmo ha visto usted toda la preocupacion ambient&lalapagos? (Ha sido

precisa? Ha desplazado al hombre?) [25]

¢ Relacion entre el catolico galapaguefio con suremf{eesponsabilidad ambiental?

Administrador? Guardian?) [26]

¢, Como ve el catdlico la ‘teoria de la evolucioneéoontexto de Galapagos?

(relacion entre ciencia y conservacion?) [27]

¢Alguna otra reflexion? [28]

CUESTIONARIO 3: ENTREVISTAS SEMI-ESTRUCTURADA A PARICIPANTES
LAICOS DE LAS PEREGRINACIONES (Priostes de las peregrinaciones)

(En paréntesis: las respuestas que buscamos enbarpregunta)

-Caracterizacion general del actor
Lugar de origen [1],

Sexo [2],
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Tipo de formacién educativa o instruccion [3],

A qué se dedica (y su familia) [4]

Tiempo en Galapagos (como llegd, donde vive) [5],
-Caracterizacion de su relacion con el campo religso.

¢ Pertenece a algun grupo catélico laico (Juan IXEHrismaticos, Amigos de
Jesus)? (Profundizar si la respuesta es positidahgce, qué distingue al grupo). [6]

¢, Colabora o ha colaborado de alguna forma cagidaid Catolica? (por qué?) [7]
¢A qué Iglesia le gusta asistir? Por qué? [8]

Con qué miembros de la comunidad catdlica estabteryores lazos (franciscanos,
diocesanos, monjas, otros fieles) [9]

-Representaciones del sentido religioso en Galapago

¢, Qué busca el creyente en la religion y qué brhdatolicismo (funcién o sentido
de la Iglesia a nivel personal) [10];

¢Por gué la Iglesia Catdlica importa en Galapagfaseion o sentido de la Iglesia a

nivel social)[11];
¢, Qué le falta al catolicismo en Galapagos? [12]

-Representaciones de la relacion hombre-naturaleza

-Interpretacién de los altares del Divino Nifio &/iegen del Quinche, y sus
peregrinaciones (2 de cada una: una con el altgraycon la peregrinacién. Segun fue

prioste de cuél devocion).
Mostrar imagenes:

¢ Reconoce de qué tratan esas imagenes? [13]
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Qué le dicen esas imagenes [14]

(¢ Por qué participd como prioste en la peregrimaci® (Qué
significa su devocion)

¢Por gué o qué comunican los murales (le pareagepiagos para
una iglesia?);

Asociacion con espacios naturales (mar, parte?alta)

-interpretacion de imagenes de San Francisco de @simagenes: de San

Francisco de Asis con el lobo; del Canto de Sandiseo de la Catedral)
Mostrar imagen:
Reconoce donde estan esas imagenes [15];
Qué le dicen esas imagenes [16]

(¢ Por qué presentarlas? ¢ Qué sabe del mensajisdearn?
¢,Conoce el canto de SF? ¢ Qué representan SF papa@rs?)

-Lectura religiosa y otras lecturas del entorno nairal

¢, Qué opina de la siguiente afirmacion: “El mar,desos y los animales tienen vida

espiritual™? (qué hace al hombre similar y quémihte con el entorno natural)[17];

¢, Qué afirmacioén le parece mas correcta: “la namaags un projimo del hombre”;
“la naturaleza es un recurso para el hombre”? [18].

¢ Existe una reflexion religiosa de la presencighdeibre en Galapagos? (hay un

vinculo entre lo religioso y el espacio naturalGaiapagos) [19].

¢, Como proyecta la sociedad en Galapagos? (a raligtp, sobre el proyecto de la
Nueva Ley Especial para Galapagos y el control atigio) [20]

¢, COmo ha visto usted toda la preocupacion ambient&lalapagos? (Ha sido
precisa? Ha desplazado al hombre?) [21]
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¢ Relacion entre el catolico galapaguefio con suremf{eesponsabilidad ambiental?

Administrador? Guardian?) [22]

¢ Como observa la Iglesia la ‘teoria de la evoluaédrel contexto de Galapagos?

(relacion entre ciencia y conservacion?) [23]

¢Alguna otra reflexion? [24]
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Il. Fotografias

3.1 Fotografia 1: Mural de la Iglesia de la Virgk Cisne —Puerto Baquerizo Moreno
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3.2 Fotografia 2: Mural de la Iglesia del DivindiNi—Puerto Baquerizo Moreno
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3.3 Fotografia 3: Mural de la Iglesia del DivindiNi—Puerto Baquerizo Moreno

3.4 Fotografia 4: Imagen de San Francisco de Adi®rogreso
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3.5 Fotografia 5: Imagen de San Francisco de Agiesta Santa Marianita, Puerto Ayora
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3.6 Fotografia 6: Imagen de San Francisco de A3fdegio Franciscano, Puerto Ayora
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3.7 Fotografia 7: Mural de la Iglesia Cristo RedertEl Progresp

11 |;

---------- AAM.AAAA.aas

3.8 Fotografia 8: Altar Iglesia Cristo Redentor PEbgreso
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3.9 Fotografia 9: Peregrinacion Nautica del DivNifio —Puerto Baquerizo Moreno
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3.10 Fotografia 10: Peregrinacion Nautica del Divitifio —Puerto Baquerizo Moreno
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3.11 Fotografia 11: Uno de los murales de la Catedtuerto Baquerizo Moreno
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3.12 Fotografia 12: Uno de los murales de la Catedtuerto Baquerizo Moreno
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3.13 Fotografia 13: Escudo del Vicariato ApostélieoGalapagos

3.14 Fotografia 14: Iglesia de Jesucristo de lodédSade los Ultimos dias —Puerto Ayora
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3.15 Fotografia 15: Iglesia de La Soledad —Parta é@¢ San Cristébal
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3.16 Fotografia 16: Mesa del altar de la Iglesitadéirgen del Cisne — Puerto Baquerizo
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