CAPITULO IV

DEL LENGUAJE EN GENERAL Y DEL LENGUAJE DE LA
FILOSOFIA EN PARTICULAR: LA RAZON O LOGOS

El lenguaje es el ultimo y el mas profundo problefebpensamiento filosofico. Esto es
verdad, sea que nos acerquemos a la realidad @&srae la vida, sea a través del
intelecto y la ciencia.

Urban

La razon, un recurso cientifico, sirve de antitesla inspiracion poética.

Juan Benet

El orden es el placer de la razon pero el desoreleia delicia de la imaginacion.

Paul Claudel

Los grandes pensadores son los poetas.

Miguel de Unamuno

En este capitulo pretendemos destacar la impoaadel lenguaje como
propiedad esencialmente humana y su proceso deralEsaiolégico, destacando,
especificamente, como surge la funcidon de la raaoha evolucion del cerebro para
comprender determinados ambitos de la vida, coneb establecer las diferencias entre
las cosas y buscar las causalidades de las mignestir de esto, algo fundamental:
su papel en la conciencia del yo independiente gapacidad de discernimiento. Con
Gadamer, distinguiremos, asimismo, entre mitogps las posiciones contrapuestas de

Cornford y Vernant respecto de esa relacion; comenelieron Platon y Aristoteles ese
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logos, conforme al criterio de Emilio Lledd; y finalmenteataremos el tema de los
universales fantésticos (Vico) y de los universated sentimiento (Machado),

posiciones que no serviran como antecedente paraaatel tema de la razon poética.

¢, Qué nos hace humanos? Probablemente esta pregsntamita a una cadena
de respuestas sinfin. Pero para efectos de nuesisanos interesa una respuesta afin: el

lenguaje, es uno de las caracteristicas esendlegr humano.

Seguramente cuando el ser humano empez6 a comprehdeundo habra
empleado un vocabulario primitivo basado en losidasn de la naturaleza,
especialmente de los animales. Cuentan viejos slibrque estos sonidos
onomatopéyicos, base del lenguaje humano fueronu A&, AD, AM, AN, AF, AW,
AR, AB y AS. Una sola silaba no habria tenido esigen sino otro, de indole divina:
AL, transformada después en EL o HEL. Esta palabréa sagrada. Las nueve silabas
con sus inversiones y transformaciones constitulda raices de todas las lenguas de la
humanidad. Las diez silabas madres dieron nuewsiones, puesto que la silaba AL
fue siempre conservada, respetada y aislada rsdigiente. Las nueve inversiones
fueron: GA o GO, DA, MA, NA, FA, WA, RA, BA, SA. AJunos ejemplos de las
combinaciones entre estas silabas: AL-AM-AN-DA ifs@es), GO-RA-MA-NA
(germanos), AN-HEL (angel), HEL-NA-SA (Génesis).

Es curioso que estos supuestos sonidos primigeeidss lenguajes coincidan,
varios de ellos, con la escala musical hind(: SAGA, MA, PA, DA, NI, SA? Pero
esta referencia puede ser mas anecdética quelLrealerto es aquello que nos hace

humanos es el lenguaje, cualquiera haya sido garuori

Rafael Echeverria considera que el humano es untgasecamente linguistico.
En Ontologia del lenguaje este autor dice que el lenguaje es lo que nos $eEs

humanos, ya que es a través de él que conferimdgl®ea nuestra existencia y

! De la FerriéreSerge Reynaudl Libro Negro de la MasoneriaMéxico, Ed. Diana, 1970, p. 22.

2 Estos sonidos son equivalentes en el sistemaatusicidental a la escala natural de DO.

% Echeverria, RafaeQntologia del lenguaje
http://bligoo.com/media/users/0/16/files/EcheveiZDRafael,%200ntologia%20del%20Lenguaje.pdf
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podemos reconocer la importancia de dominios exisikes no linguisticos, como el

dominio del cuerpo y el dominio de las emociones.

Los postulados basicos deGatologia del Lenguajson:

. Los seres humanos somos seres linguistiEbsenguaje es sobre otras

cosas lo que hace de los seres humanos el tigoytartde seres que somos. Somos
seres que vivimos en el lenguaje. Somos sereslesficido hay lugar fuera del

lenguaje desde el cual podamos observar nuessteesia.

. El lenguaje es generativil lenguaje no s6lo nos permite hablar “sobre”

las cosas: hace que ellas sucedan. Por lo tanEngilaje es accion, es generativo:
crea realidades. El filésofo norteamericano JohBéarle sostuvo que, sin importar
el idioma que hablemos, siempre ejecutamos el misimeero restringido de actos
linglisticos: los seres humanos, al hablar, hacedeu$araciones, afirmaciones,
promesas, pedidos, ofertas. Estas acciones soersai®s. No sélo actuamos de
acuerdo a cO6mo somos, sino que también somos setuiemos. La accién genera
ser. Uno deviene de acuerdo con lo que hace.

. Los seres humanos se crean a si mismos en el jengaatravés de él.

Al decir lo que decimos, al decirlo de un modo ydeotro, o no diciendo cosa
alguna, abrimos o cerramos posibilidades para resobhismos y, muchas veces,
para otros. Cuando hablamos modelamos el futunparfr de lo que dijimos o se
nos dijo, a partir de lo que callamos, a partitadgue escuchamos o no escuchamos
de otros, nuestra realidad futura se moldea erentid® o en otro. Pero ademas de
intervenir en la creacion de futuro, los seres mosanodelamos nuestra identidad

y la del mundo que vivimos a través del lenguaje.

¢,Como ha sido la evolucion biolégica del cerebrsuysignificado para el

desarrollo de la conciencia?
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La historia evolutiva de la formacion de cada pdeksistema nervioso central
permite obtener importantes conclusiones parasgrdalo de la conciencia, sobre todo
para el entendimiento de los fendmenos y procesisolpgicos linglisticos, y

mentales.

La teoria de la recapitulacion de E. Haeckel, sostique en el desarrollo de
todo ser (ontogénesis) se repiten los niveles relosr a lo largo de la evolucion de su
ascendencia historica (filogénesis). A nivel coaborel desarrollo cerebral en el
embrion humano muestra, en efecto, fases simikatas que luego se describen como

desarrollo evolutivo filogenético del cereffro.

Las formas mas tempranas del sistema nervioso estiacturas similares a
filamentos o parecidas a cordones segmentados, enrabcaso de la lombriz. En el ser
humano esta parte mas antigua del sistema nerearsesponde a la médula espinal,
cuyos segmentos pueden producir, directamenteciogss motoras de los grupos
musculares respectivos, debido a los impulsostdessjue puede recibir y procesar en

cada segmento.

Con el segundo paso evolutivo se desarroll, calrealedor de 500 millones de
afnos atras, en el punto craneal de la médulall@lcerebral y, con él, el hipotalamo y
el cerebelo. Esta parte del cerebro es respondabdmayoria de reflejos que no estan
controlados de manera directa por la médula espsal el comportamiento instintivo
respecto a la regulacion de muchas funciones calgmibasicas, como respiracion,
hambre, digestion, sed y alimentacion (y con eamtabién la conducta agresiva durante
la busqueda de alimentos), asi como las forma lEncle comportamiento sexual.
Estudiosos del cerebro, como P. Vroon, denominasta parte muy temprana del
cerebro (refiriéndose a su origen historico-evetuty sus funciones) “el cerebro del

reptil”.

Luego, alrededor del tallo cerebral se formd, hauwes 200 millones de afios, el
sistema limbico, que parece ser en esencia undportarporal de los sentimientos (en
especial ansiedades) interviene introduciendo nuadibnes en la regulacion de

algunas funciones organicas y areas del compontamieomo la sexualidad. Ademas,

4 Es posible que la teoria de Haeckel tenga reperes también a nivel espirituaCfr. Meinhold,
Werner,El Gran Manual de la HipnosisMéxico, Ed. Trillas, 2008, p. 84.
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este sistema ya ha almacenado programas mas cadgdipara el procesamiento de
percepciones y en la terminologia de la evolucidsiohica se denomina “cerebro

mamifero”.

La corteza cerebral como estrato mas reciente esvadducion del cerebro,
empez6 a formarse poco después. Con la aparicitos ggimeros hombres, hace casi 2
millones de afos, se aceler6 su desarrollo. Sinasgob sus fases mas rapidas de
desarrollo las atravesoé (segun las hipotesis asutd la biologia) mucho mas tarde con
la formacion ya acelerada del neocértex (nuevaearterebral, incluyendo los I6bulos
frontales) hace 100 mil afios, y con el principid desarrollo de la dominancia del

hemisferio izquierdo hace 30 mil afios.

Entre otras cosas, el cerebro es el portador calrgerlas facultades conscientes
de los sentidos, asi como del control motor comedignte; ademas de funciones
superiores como conciencia, lenguaje, pensami@mémoria, inteligencia, fantasia y
creatividad. Ambos hemisferios del cerebro estameciados entre si por medio del
corpus callosum(cuerpo calloso) y cada uno controla la mitad ofaue®l cuerpo
(hemisferio cerebral derecho, parte corporal iagaie hemisferio cerebral izquierdo,
parte corporal derecha). Solo en tiempos reciesgeseconocio que el hemisferio
cerebral izquierdo, que en general predomina epdesonas diestras, es el portador de
la autoconciencia y de la expresidon conscienteadddrmas de la comunicacion mas
importantes, como el habla racional, la escriturdaylectura. El uso del habla
emocional, como el cantar, esta controlado poeslisferio derecho. Es interesante, en
este contexto, que la mayoria de los tartamuddgenen problemas de articulacion al
cantar. Esto demuestra primero que el cantar gonele al hemisferio derecho, y
segundo, que el tartamudeo es una inhibicion adqudel hemisferio izquierdo. De
este modo, también se refuerza una nueva tesssidedstigacion del lenguaje hablado,
que este es mas antiguo de lo que se creia aatestima en unos 200 mil afios, lo que

significa que también hoy utilizamos un lenguajenenio.

En pocas palabras, se puede decir que el hemistegoierdo es mas
responsable del campo logico-analitico, quiza tamidie la percepcion consciente del
tiempo (procesamiento “en serie”), mientras qudezecho regula mas bien el campo
espacial-holistico (procesamiento “en paralelof)peional y creativo; quiza también es
el lugar donde residen los suefios. Todos los pesn@upuestos “predecesores” del ser
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humano) y mamiferos mas desarrollados tienen webmemas o menos pronunciado al
gue se denomina “cerebro primate”. La notoria fanidra de los I6bulos frontales y el
considerable aumento de volumen del neocdortexesgonces, los Unicos logros que el

“hombre moderno” (el asi llamadmmo sapiersha alcanzado.

Los dos hemisferios cerebrales con sus funciorieml&zadas especificas estan
conectados por alrededor de 200 millones de fiheasiosas. Asi que “saben” de la
existencia el uno del otro y trabajan en conjuritas diferencias son entonces
expresadas de modo individual y con diferente sitld y pueden en parte ser no tan
distinguibles. Un buen ejemplo del efecto conjufdcambos hemisferios es el lenguaje.
De acuerdo con investigaciones correspondientefeelo de una conversaciéon solo se
basa en 20 a 30% en su contenido logico (hemisieguierdo). Es predominante la
transmision no-verbal por medio de gestos y el tanie voz (hemisferio derecho);
ademés de ello talvez desempefia un gran papelrdashhision directa” de la
conviccién interna de quien habla, que se dirigeestratos cerebrales aun mas

profundos.

El hemisferio derecho se desarrolla mas rapidoetjiEquierdo en el vientre de
la madre, lo que proporciona una referencia imptetale su funcionamiento mas
temprano. Esto quiere decir también que durante @&stnpo se imprimen mas los
estimulos recibidos en el hemisferio derecho, &soen un nivel de conciencia

emocional y profundo.

Debe considerarse que mucho de lo que se tienévglia” y percepcion
racional-légica (como deseos, decisiones o commieteos del hemisferio izquierdo),
en realidad tiene una fuente inconsciente en la#tasc necesidades y procesos del
hemisferio derecho. El trabajo conjunto de ambasi$ferios, segun lo expuesto, esta
en gran parte dominado de manera inconsciente Ipbereisferio derecho; esto es

valido por regla general, sobre todo en las pessqna se precian de ser “racionales”.

Es muy importante, para el entendimiento de lardhtad cerebral y su
significado para la conciencia humana en genaradat en cuenta también los alin mas
profundos y arcaicos niveles cerebrales, pues aombién portadores de funciones
cerebrales inconscientes, que con sus necesidaaggegnaciones elementales pueden

ejercitar una fuerte influencia aun en el apareateonal hemisferio izquierdo. Estas

163



fuentes mas profundas originan fuertes temoresofteanla muerte) y emociones
relacionadas (sistema limbico), asi como areasdmslel comportamiento instintivo
(tallo cerebral). En tanto que la descripcion goe frecuencia se hace en los ultimos
tiempos de los dos hemisferios como “cerebro ratiofizquierdo) y “cerebro
emocional” (derecho) no es del todo correcta. Pdado, porque las emociones tienen
en gran parte una base mas profunda y, por otrelgoncionamiento del cerebro y sus
resultados observables, que se entienden commtahdad entrelazada.

Las facultades de la corteza cerebral humana desfaar su alta capacidad de
aprendizaje que dura toda una vida, mientras qupdaibilidades de aprendizaje, en la
mayoria de animales, son menores. El animal traeslyassu material hereditario, la
mayoria de sus programas de comportamiento, sinpgeela introducir cambios
considerables a lo largo de su vida. Esta difeeeseievidencia también en la relacion
divergente del lapso que va desde la concepciGaciniento hasta la madurez sexual
del ser humano y el animal. Mientras el ser humatibza en este tiempo de
aprendizaje, mas intensivo, casi una sexta parsdeda; el animal solo emplea una

décima o vigésima parte.

Todo estimulo importante recibido por el sistemavioso humano que se
procesa (aprende) como algo en especial significagie puede conectar —dentro de la
inmensa memoria cerebral— con otros contenidosvit@mdose asi en un “estimulo
condicionado” que llega a tener cierta independenEn este punto es importante
mencionar que todos los resultados de las investigas sobre la historia evolutiva del
cerebro y las descripciones de las funciones cegppsiquicas no expresan,
obviamente, nada sobre el autor ni el sentido de éssarrollo. La opinibn mas
frecuente aun sostenido hoy dia, de que la evalsad@roduce por simples procesos de
mutaciones que se dan por “coincidencia” y seleasoa favor de los sujetos “mas
eficientes” o “mas adaptados”, es muy sencilla xaneista, y no logra explicar los
complejos saltos entre los diferentes niveles dwalsl ni tampoco contribuye a
esclarecer el cuestionamiento antes sefialado. bkode pensamiento religiosos y de
las ciencias humanas siguen siendo, por esta yaabigual que antes, muy actuales. El
hecho de reconocer una conexioén o un efecto rexipgntre las estructuras corporales
y las funciones psiquicas, no comprueba que ddaédsste mundo espacio-tiempo no

haya un principio teolégico —de Lo Sagrado diridlleeva Antropologia—.
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Tal vez el inicio del universo se origind por udea eterna (que se puede llamar
Dios, espiritu, etc.) que se hace reconocible camadGestalt(expresion de la idea en

formas, contenidos, significados y conciencias).

Veamos algunas consecuencias de este desarrollatieeo Como bien lo
mencionan los estudiosos del cerebro R. E. Ornsteld. Sobel, en su estructura, el
cerebro se asemeja a una casa, construida engen @ara una familia pequefa, que se
ha ampliado con el tiempo. Entre esas ampliacionegxiste, sin embargo, mayor
comunicacion, como seria de esperarse, de alli algenas de ellas parecerian

estorbarse o limitarse entre si.

De este modo, el ser humano puede influir de maoensciente en forma
exclusiva sobre las funciones subordinadas a lpascauperiores del neocortex; pero
solo lo puede hacer cuando los segmentos cerebeaigsitivamente mas antiguos, no
se contraponen demasiado. Por ejemplo, cuandoealdigne un fuerte temor al ser
examinado, se activa el sistema limbico y pasamirdo con sus programas toda la
funcién cerebral, es decir, deja de predominar ezlcartex, activo con frecuencia
durante la vigilia diaria. En este caso todo egmientencional por recordar lo que se
aprendio sera en vano e inclusive, contra prodocferque no podra accederse a los
segmentos de la corteza cerebral ni a la memore glaaprendizaje, ubicada justo en
estos segmentos y que, por lo general, solo vuelvestar disponibles una vez que la

situacién del examen, y con esto el miedo, hayapatecido.

Presentamos, a continuacién, un culdpee determina las funciones de cada

hemisferio cerebral:

Hemisferio izquierdo Hemisferio derecho
“Vigilante” consciente Inconsciente “hipnoide”
Conciencia del yo y de uno mismo Sentimiento derarsmno
Célculo y concepto del tiempo Imaginacion y sentldbespacio
Pensamiento analitico, l6gica Percepcion intefpatasia

®> Meinhold, Wernerop. cit, pp. 84-89.
®bid., p. 87.
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Darse cuenta de conexiones légicas Darse cuentamd&foras y simbolos
(también inconscientemente)

Pensamientos y entendimiento abstracto Comprenosidcreta

Entendimiento y juicio racionales Percepcion yiuiemocionales

Comunicacion logica con personas y juicjdSomunicacion emocional (también

acerca de ellas comunicacion directa) y valoracion sobre
personas

Hablar pensadamente Cantar, leer en voz alta,ndietr el tono de
voz

Sentimientos conscientes de alegria Estado de &riste

Oido derecho, ojo derecho, brazo y mar@ido izquierdo, ojo izquierdo, brazo y mano
derechos, piernay pie derechos izquierdos, pierna y pie izquierdos

Entendimiento del mensaje hablado Musicalidad, ib#idad para el timbre d¢
voz y los sonidos

D

Reconocimiento de figuras abstractaReconocimiento de caras, formas, gestos y del
representacion bidimensional de cuerpsfgnificado de los diferentes movimientos
tridimensionales

Motricidad fina Motricidad gruesa, gestos

Movimientos aprendidos Programas de movimientodzates

A primera vista pareceria que la relacion que sgbkse mediante el lenguaje
es la que mas lejos esté de los niveles de conuidicarofundos o inconscientes, ya
gue estos funcionan asi a través de las seccioAssantiguas del sistema nervioso
central; mientras que el lenguaje consciente pecteren mayor grado al hemisferio

cerebral izquierdo, que representa el nivel ewaobutnas reciente del cerebro.

La comprension y aplicacion del lenguaje diferethoiadel hemisferio izquierdo
no debe considerarse como una repentina “inverdada logica”, sino de acuerdo con
Su naturaleza, como un proceso evolutivo graduateffexionamos que al cantar, el
dominio de los hemisferios se desplaza hacia lactie; por ocupar ahora el primer
plano la expresion vocal y no la légica, se evitenoe la formacion de las palabras y

el lenguaje tienen también sus raices en los sdgsiearebrales mas antiguos.
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La arqueologia del lenguaje (A. Wadler, G. Meiemnprueba que las palabras
basicas de todos los idiomas se han desarrollgdotia de combinaciones comunes de
sonidos primigenios. Estas significan cosas coactaristicas fundamentales comunes

y designan a lo que se refieren, con frecuenciaateera “onomatopéyica”.

Con razén, Behrendt expresa que el mundo auditzomés antiguo y
conservador que el mundo visual y dentro de nosdiadogrado preservar, por mas de
un millon de afos, lo que en el mundo visible yaa@odrido y descompuesto tiempo
atrds. El mundo auditivo, al igual que el visuané también sus fésiles. Asi, la
antiquisima historia evolutiva de la palabra y sesprvacion en el “mundo auditivo
fésil” que hemos heredado, tiene como consecuanqnotanuestros oidos y cerebros
actuales aun comprendan, aunque sea de maneradieun, el parentesco original
que tienen las palabras con aquello que desigmamn®argo, el que se capte de modo
inconsciente tiene con frecuencia efectos mas pedsrque el contenido que se
comprende de manera consciente. El significad@dogue se le atribuye a una palabra
en las fases mas recientes de la evolucion lingéisto tiene que coincidir con su
sentido original e incluso puede llegar a significacontrario. Adquiere un significado
contrario, en especial cuando se le modifica “iEamiente” con prefijos de negacion.
Como en si las palabras solo designan cosas otasmeenprensibles con los sentidos,
los mas antiguos niveles de comprension linglistjca se activan eventualmente
(como por ejemplo en los suefios o en hipnosisgab@n manejar negaciones técnico-

abstractas porque no corresponden a imagenes tasicre

Asi, pues, el nivel evolutivo mas reciente del beveel del hemisferio izquierdo
ha enfatizado, a la vez, en el desarrollo de fordeasomunicacién concomitantes, esto
es, la explicaciéon racional del mundo, de la cadadly de la diferenciacion entre los
seres y las cosas, lo cual ha sido necesario parbirnos como seres independientes
y con facultad de decision, funciones encomiablesla racionalidad si siempre
supondrian la certeza en dar el sentido a la vildaaytorresponsabilidad, pero eso no
ocurre en lo mas de los casos, entonces hay qoardas déficits de nuestra conciencia
en aquello que hemos olvidado: el hemisferio catetlerecho, los sentimientos, la

imaginacion, la poesia como otras formas de ddrdeea la vida.

" Cfr. acépite | de este capitulo.
8 |bid., pp. 136-137.
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¢, Cual es el significado y la diferencia entre mitogos?

La filosofia contemporanea ha experimentado unsiderentre mito ylogos
entre imagen y concepto. El positivismo habia afittnel mito como una nocién
sindnima de falsedad y habia ensalzado, en camléorazén dogoscomo superacion

de la etapa mitica.

Segln Gadam&rel pensamiento moderno presenta una bipolaridael &ema
mito y logos Asi, el mito es lo opuesto a la explicacion raaladdel mundo. La imagen
cientifica del mundo se comprende a si misma ca@bsolucion de la imagen mitica
del mundo. Y para el pensamiento cientifico, eldgfico todo lo que no se puede

verificar mediante experiencia metoddica.

En la formacion de la civilizacién occidental, mlgulso ilustrado ha tenido en la
historia tres grandes oleadas: la que culminé eofistica radical ateniense del tardio
siglo V a. C.; la del siglo XVIII que tuvo su puntalminante en el racionalismo de la
Revolucidon Francesa; y, el movimiento ilustrado siglo XX que ha alcanzado su
cumbre provisional en la “religion del ateismo” y fundacion institucional en los
ordenamientos estatales ateos. El problema delasitoestrechamente relacionado con

estas tres etapas del pensamiento ilustrado.

La palabranythoses una palabra griega. En el antiguo uso lingidigtomérico
quiere decir: discurso, proclamacion, notificacidgr a conocer una noticia. En dicho
uso nada indica que ehythosfuese algo poco fiable o que fuese mentira o pura
invencion, pero mucho menos que tuviese que vetadivino. Dicen las musas en la
Teogoniade Hesiodo: “Sabemos contar muchas falsedadessguparecen a lo
verdadero..., pero también lo verdadero” (Teog. R®) obstante, la palabra “mito” no
se encuentra en absoluto en este contexto. Sdlos sigspués, en el curso de la
llustracion griega, el vocabulario épico deythosy mythein cae en desuso y es

suplantado por el campo semanticolagosy legein Justamente con ello se establece

® Gadamer, Hans-Georlito y Raz6n Barcelona, Paidés, 1993, pp. 13-28.
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el perfil que acuia el concepto de mito y resdltanghoscomo un tipo particular de
discurso explicativo y demostrativo. La palabraigles en tales circunstancias todo
aquello que solo puede ser narrado, las histoeaks dioses y de los hijos de los

dioses.

También la palabrepgosnarra nuestra historia desde Parménides y HearaElit
significado de la palabra “reunir”, “contar”, remial ambito racional de los nimeros y
de las relaciones entre numeros en que el concdeplogos se constituyod por primera
vez. Se encuentra en la matematica y en la teerla ohusica de la ciencia pitagorica.
Desde este ambito se generaliza la palabra logus concepto contrario rmythos En
oposicion a aquello que refiere una noticia deula splo sabemos gracias a una simple

narracion, “ciencia” es el saber que descansa emémmentacion y en la prueba.

Con la creciente conciencia lingiistica que etaelio siglo V acompafa al
nuevo ideal educativo retérico-dialéctianythosviene a ser casi exclusivamente un
concepto retérico para designar en general los madl® exposicion narrativa.
Naturalmente, narrar no es “probar”; la narraciéto sse propone convencer y ser
creible. El mito se convierte en “fabula” en tamfioe su verdad no sea alcanzada

mediante uhogos

Asi le habra parecido a Aristételes. mlythosse encuentra para él en una
oposicion natural a lo que es verdadero. No obstaambién conoce el uso retdrico-
poético de la palabra. La formulacion de AristGtetiice: las historias inventadas
poseen mas verdad que la noticia que informa detecimientos reales que transmiten
los historiadores. Esto es completamente evidesddedel punto de vista del concepto
de saber de la Antigiiedad, de acuerdo con el ciahcia” (episteme) se refiere a la
pura racionalidad y en acuerdo a la experienaaqlie narran o inventan los poetas,

comparado con el informe histérico, tiene algo eielad de lo universay.

Con ello, en modo alguno se restringe la prima@lpgénsamiento racional
frente a la verdad mitico-poética. Solo deberiasgysprecavidos y llamar a los mitos,

en el sentido mencionado de “historias inventadgg’.cualquier caso, el mito es lo

19 Quizéas por esto es que Aristételes en su Blogtica explica que la poesia no representa lo acaecido
sino lo posible, por lo que la poesia es mas filload elevada que la historia porque la poesiaesglo
universal en tanto que la historia describe loigaler.
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conocido, la noticia que se esparce sin que seasaec ni determinar su origen ni

confirmarla.

En el pensamiento griego encontramos, pues, laidala&ntre mito yogos no
solo en los extremos de la oposicion ilustradap gimecisamente también en el
reconocimiento de un emparejamiento y de una quoretencia, la que existe entre el
pensamiento que tiene que rendir cuentas y la tey@ransmitida sin discusion. En
especial, esto se muestra en el giro peculiar amn Rjatdbn supo unir la herencia
racional de su maestro Socrates con la tradicidticanide la religion popular.
Rechazando la pretensibn de verdad de los poetdsiti@ sin embargo,
simultaneamente, bajo el techo de su inteligena@onal y conceptual, la forma
narrativa del acontecer que es propia del mito, é&sios diadlogos platonicos, el mito se

coloca junto alogosy muchas veces es su culminacion.

Para el lector griego esto no fue seguramente dem y asombroso como le
puede parecer al pensamiento moderno que ha ppead cristianismo. El conjunto
de la tradicién religiosa de los griegos se reaém@adenando sin interrupcion esos
intentos de hacer concordar el propio potenciagxjeeriencia y la propia inteligencia
reflexiva con las noticias que pervivian en el@yiten la leyenda. La tarea del rapsoda
épico, como la del poeta tragico e incluso comodéh autor de comedias, era
manifiestamente la de configurar constantementanesaolanza de tradicion religiosa
y pensamiento propio. EI mismo Aristoteles ve etrdaicion “mitica” de los dioses
una especie de noticia de conocimientos olvidaddesque reconoce su metafisica del
Primer Motor (Metafisica L8, 1074b).

Aunque el camino de la racionalizacion de la imagética del mundo solo ha
sido recorrido en una direccion, la que va de teeggs a la ciencia —a la que se le dio
el nombre de “filosofia”—, la tradicion mitica emfla en si misma un momento de
apropiacion pensante y se realiza por doquier &otld a decir interpretativamente lo
dicho en la leyenda.

Habra, entonces, que hacer un andlisis concepé&uabkth dicotomia histérico-
filosofica:
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En primer lugar, “mito” no designa otra cosa qua aspecie de acta notarial. El
mito es lo dicho, la leyenda, pero de modo queithiaden esa leyenda no admite
ninguna otra posibilidad de ser experimentado aqis¢ojla del recibir lo dicho. La
palabra griega, que los latinos tradujeron padbufa”, entra entonces en una oposicion
conceptual con dbgos que piensa la esencia de las cosas y de ester dtgge un

saber de las cosas constatable en todo momento.

Los mitos son sobre todo historia de dioses y dacsion sobre los hombres.
Pero “mito” significa también la historia misma lds dioses, tal y como, por ejemplo,
es narrada por Hesiodo en su Teogonia. Lo queladtestracion griega es la critica
del mito, pero no constituye oposicion real a ladicion religiosa. Solo asi se
comprende que en la gran filosofia atica y, espeeme, en Platon pudiesen
entremezclarse la filosofia y la tradicion religiod.os mitos filoséficos de Platon

testimonian hasta qué punto la vieja verdad y evawccomprensién son una.

Por el contrario, la critica del mito hecha a tewel cristianismd en el
pensamiento moderno llevé a considerar la imagditandel mundo como concepto
contrario a la imagen cientifica del mundo. En ¢oamue la imagen cientifica del
mundo se caracteriza por hacer del mundo algo ledleuy dominable mediante el
saber, cualquier reconocimiento de poderes indibfEsy no domefiables que limitan
y sujetan nuestra conciencia es considerado, encesanstancias, como mitologia. De
modo que, tanto la fantasia creadora de mitos darfacultad del juicio estético ya no
pueden erigir una pretension de verdad.

El concepto “razon” es, si tenemos en cuenta lalypa) un concepto moderno.
Refiere tanto a una facultad del hombre como a disaosicion de las cosas.
Precisamente esta correspondencia interna de laiecaa pensante con el orden
racional del ente es la que habia sido pensadaidaed originaria ddbgosque esta a la
base del conjunto de la filosofia occidental. Laggps llamaromousa la sabiduria
suprema en gque lo verdadero esta patente, es @ecigue se hace patente en el
pensamiento humano la disposicién del ser con lar@dogos A este concepto del

nouscorresponde en el pensamiento moderno el de émr&lla es la facultad de las

1 E| cristianismo, a través dBluevo Testamentta sido el primero en criticar radicalmente alomit
Todo el mundo de los dioses paganos, desde laquisp del Dios judeo-cristiano, es un mundo de
demonios, de falsos dioses y seres diabélicostédPto, a la luz del mensaje cristiano, ese mundel es
falso ser del hombre que necesita de salva€ifmt. Gadamer, Hans-Georgp. cit, p. 15.
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ideas (Kant). Su exigencia principal es la exigendeé unidad en que coordina lo
disparejo de la experiencia. La mera multipliciabe “esto y esto” no satisface a la
razon. Esta quiere examinar qué produce la mulltildid, donde la haya y cémo se
forma. De ahi que la serie de los numeros seanodkelm del ser racional, deins

rationis.

En la l6gica tradicional, la razon es la facultaddgducir, esto es, la capacidad
de adquirir conocimientos a partir de conceptoopugin el auxilio de experiencia
nueva. Hay razon donde el pensamiento se aplioaaalégico-matematico y también
en la agrupacion de lo diverso bajo la unidad denncipio. En la esencia de la razén
radica el tener absoluta posesion de si mismacetar ningun limite impuesto por lo
extrafio o lo accidental de los meros hechos. Agiidncia matematica de la naturaleza
es razon tanto en cuanto presenta inteligiblemeinéeontecer natural por medio del
calculo, y el extremo perfeccionamiento de la ragde por si misma consistiria en que
el curso de la historia humana nunca experimentarao limite propio effactum
brutum del azar y de la arbitrariedad, sino que (con Hdtggara a hacer visible e

inteligible la razon en la historia.

La imposibilidad de cumplir esta exigencia, lardeonocer todo lo real como
racional, significa el fin de la metafisica occitiry conduce a una devaluacion de la
razon misma. Esta ya no es la facultad de la dratsoluta, ya no es la facultad que
entiende de los fines ultimos incondicionados, sjue “racional” significa mas bien el
hallazgo de los medios adecuados a fines dadogusita racionalidad misma de estos
fines esté comprobada. . Por tanto, la racionalaidaparato civilizador moderno es,
en su ndcleo central, una sinrazon racional, upacés de sublevacion de los medios
contra los fines dominantes; dicho brevemente, lilnggacion de lo que en cualquier

ambito vital se llama “técnica”.

El mito y la razdn tienen, pues, una historia congine discurre segun las
mismas leyes. No es que la razon haya desencaaltadto y que a continuacién haya
ocupado su lugar. La llustracion radical del s. K'¥E un movimiento que se expresa a
si mismo en el esquema “del mito kgos. El paso del mito al logos, el
desencantamiento de la realidad, seria la direaonica de la historia solo si la razén
desencantada fuese duefia de si misma y se realizaraa absoluta posesion de si.
Pero lo que vemos es la dependencia efectiva ciezdan del poder econémico, social,
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estatal. La idea de una razon absoluta es unarilulsa razon solo es en cuanto es real e

histérica. A nuestro pensamiento le cuesta recoreste.

Lo que la razon conoce como verdadero, debe eseipse verdadero. Asi que la
razon debe poder ser siempre la que conozca laderd. Pero, en verdad, la razén no
esta presente, no esta disponible cada vez queecgeée consciente de si misma, es
decir, cada vez que quiere ser consciente de ianaizlad de algo. Se experimenta en
algo sin ser duefia previamente de lo que en eljjodearacional. Su auto-posibilidad
esta siempre referida a algo que no le pertenatia anisma, sino que le acaece y, en
esa medida, ella es solo respuesta, como aquehlas fueron respuestas miticas.
También ella es siempre interpretacion de una denetesariamente de la fe de una
tradicion religiosa o de la de un tesoro de migasraido de la tradicion poética. Todo el
saber que la vida histérica tiene de si misma sdeg vida que tiene fe en si misma,

cuya realizacion es ese saber.

Con todo esto, la conciencia romantica, que crikiksilusiones de la razén
ilustrada, adquiere positivamente un nuevo derddh@o a aquel impulso hay también
un movimiento contrario de la vida que tiene fe ®nmisma, un movimiento de
proteccion y conservacion del encanto mitico emikkma conciencia; hay, sin duda, el
reconocimiento de su verdad. Naturalmente, hayrgcenocer la verdad de los modos
de conocimiento que se encuentran fuera de laiaigrara percibir en el mito una
verdad propia. Ernst Cassirer ha abierto un caraimeconocimiento de estas formas
extracientificas de la verdad. Asi, el mundo dedioses miticos, en cuanto que estos
son manifestaciones mundanas, representa los granderes espirituales y morales de
la vida. Solo hay que leer a Homero para reconlaceunbyugante racionalidad con que
la mitologia griega interpreta la existencia humdtlacorazon subyugado expresa su

experiencia: la potencia superior de un dios efdacc

Pero, ¢,qué otra cosa podria ser la poesia simemssentacion de un mundo en
gue se anuncia algo verdadero, pero no mundand®stnalli donde las tradiciones
religiosas ya no son vinculantes, la experiencitipa ve el mundo de manera mitica.
Esto quiere decir que lo subyugante y verdaderaameal se representa como viviente
y en accion. El mundo verdadero de la tradiciomimsa es del mismo tipo que el de
las configuraciones poéticas de la razdon. Su aaraatculante es el mismo. Ninguna

de ellas es una imagen arbitraria de nuestra iraegin al estilo de las imagenes
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fantasticas o los suefios que se elevan y se disgmamrespuestas consumadas en las
cuales la existencia humana se comprende a si nEsmzesar. Lo racional de tales
experiencias es justamente que en ellas se logacamprension de si mismo. Y se
pregunta si la razén no es mucho mas racional cubngta esa auto-comprension en

algo que excede a la misma razon.

IV

La vision mitica del mundo precedio a la visionioaal, de la que nacio ese
nuevo saber al que se dio en llamar filosofia.eBgliaje de la filosofia es kgos
Pero, ¢constituye realmente la filosofia una r@pon el mito? Suele aceptarse, a
veces sin demasiadas precauciones, que la radaddlloséfica aparece en la historia
cruzando un umbral, dando un salto, clausurandpariodo oscuro. Un antes y un
después en la biografia de la razon; un paso $resaltos. Una mirada cuidadosa,
orientada criticamente, sin embargo, muestra usajialejado de contrastes tan
bruscos; caracterizado, por el contrario, por waréedad casi inagotable de matices.

Nunca se verificO un corte brusco entnéto y logos y si esto termind por
ocurrir, el escenario no fue el siglo V. Mas to@dadceptando que un desplazamiento
definido no se verifica hasta ese periodo, tampecsigue necesariamente que hubiese
un espacio de transito, caracterizado por una genwuia circunstancial y efimera. La
realidad es quaito y logosforman hasta el siglo V una articulacion poderdédil y
de reciprocos beneficios. Biito en modo alguno es expresién de una racionalidad
malograda, debilitada o en estado de inmadurezePoontrario, €s una construccion
intelectual distinta, de profunda riqueza, quedea mezclar los opuestos, a situarse
provocativamente frente a las oposiciones, sin asoontradiccion alguna, y que
contiene un enorme potencial de creatividad. Hstiérente el pensamiento se ha
extendido y desplegado en gran variedad de forynas,hay fundamento para suponer

que alguna de ellas tenga el privilegio de la estzidad.

Fue Aristételes quien consagré una formula parabéster el certificado de
nacimiento de la filosofia: se refiri6 a Tales, Amaandro y Anaximenes como los
primeros en filosofarMetafisica I, 3). Con el tiempo, despojada de sus matices, e

férmula permitié construir la imagen de un origétdoe, un descubrimiento inesperado,
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de una ruptura clara respecto de cualquier peot&rior. Un paso decisivo a favor de
la razén y, sucesivamente, del pensamiento filog6§i cientifico. Una concepcion
lineal que anula la textura fina de un proceso entieilnente mas complejo, que al
extenderse impide observar con propiedad la diétinasumida por Hegel cuando
afirma: “Con Tales comienza, en realidad, la hiatde la filosofia”. Es preciso separar
las cosas, Unicamente se trata del punto de paltidana historia oficial, no del inicio
de la razon. Esta, dice el filésofo, “no ha surgigoimproviso, directamente, como si
brotase por si sola del suelo del presente, simoegutambién, sustancialmente, una
herencia y, mas concretamente, el resultado délajpade todas las anteriores

generaciones del linaje humano”.

Existe una sostenida discusion que cruza todoghb ${X, respecto de las
relaciones entrenito y logosen la cultura griega; y, en especial, del procase dp
lugar a la emergencia del pensamiento racionah Histcusion no aparecié en forma
casual y tampoco se ha desvanecido por agotanoedésinterés. Jean-Pierre Vernant
identifica dos grandes temas, que han marcado remafpreferente la atencién de los
helenistas, en el transcurso del ultimo medio sigbpaso del pensamiento mitico a la

razon y la construccion progresiva de la persona”.

Un debate que mantiene interés desde la publicaewri912, del librde la
Filosofia a la Religion del inglés Francis Cornford. En este texto seindef
tempranamente, un rumbo para esta discusion eside una tesis radical: no hay
verdaderamente una filosofia con los primeros [pea griegos, lo que se tiene por
tal es una simple racionalizacion deo. La historia de la filosofia, sostiene Cornford,
esta escrita como si Tales hubiese caido del giedd chocar con la tierra hubiese

exclamado sin mas: “jtodas las cosas estan heelagua!”. Dice Cornford:

En aquel momento, prevalecié un nuevo espiritu heestigacion al
pronunciarse sobre los temas fundamentales qui éatonces, habian sido objetos
de la fe tradicional. Aqui, sin embargo, deseo arajue el advenimiento de ese
espiritu no significd la completa y subita ruptaca los viejos modos de pensar.

Esas dos tendencias, o temperamentos, que, efidalssistemas filoséficos
han dejado tan claro testimonio de sus caractasstspiraciones y visiones de la
vida y la naturaleza, no aparecieron de prontoaerehturia de Anaximandro y
Pitagoras. La musa filoséfica no es una Ateneansidre: si el intelecto individual es
su padre, su antepasado mas antiguo y augustoedigjian.

Que ahora le llamemos ‘metafisica’ en vez de ‘sugdxaal’ no se deduce que
en si haya mudado esencialmente su caracter. Aigeslo que ha cambiado es la
actitud del hombre respecto a ella, actitud quehrdéar de la accion y la emocion,
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pasa a hacerlo de la reflexion y el intelecto. Bongra reaccion, la emotiva, origind
los simbolos del mito, los objetos de la fe; suvoygrocedimiento de analisis critico
la disecciona en conceptos y de éstos deduceftrenties tipos de teoria sistematica.

Cornford afirma, ademas, que la fisica jonica regméa una especie de segunda
version delmito. Los primeros fildsofos no inventaron del todo éaplicaciones que
nos legaron; el modelo fundamental ya estaba dedgoniade Hesiodo, en donde la
generacion es el formato causal por excelenciartgn. Francis Cornford sugiere que
ha nacido un nuevo lenguaje para expresar lo quatelenseiiaba desde antiguo. La
filosofia aparece apropidndose de los contenidosdaimentales delmito, y
traduciéndolos a un nuevo formato discursivo. Le godria llamarse un ejercicio de
intertextualidad, que toma una doble direcciénoiporando un cambio en el lenguaje
para recoger un saber disponible, e interpelandas agriegos respecto de asuntos

familiares para ellos.

Sin embargo, estas interpretaciones no siempreblestm con fuerza la
grandeza dahito. Cornford, en particular, muestra el origen dildsofia enraizado en
los contenidos dehito, aun cuando en el marco de una nueva actitudanigada a la
accion y la emocion sino a la reflexion y al inbéte Presupone, por tanto, una filosofia
en evidente estado de inmadurez, con capacidacepahacionar y adquirir autonomia
con rapidez, sin necesidad de dejar un testimaoioesla riqueza y profundidad del
mito, ni admitir que su propia condicion se encontrplefigurada en esas antiguas

narraciones?

Para otros autorfs a partir de Cornford no se pone en duda el papel
sistematizador de Hesiodo, pero no puede acepfaesda filosofia sea simplemente
unaracionalizacionde los mitos. Para Hesiodo los origenes de leatidel cielo, del
océano y de todo cuanto contienen, todavia es dieitmatrimonios y de la procreacion
entre personajes sobrenaturales, y todavia maaifi@sa excesiva proyeccion de la
estructura social misma en los relatos miticos.olstante, se reconoce que influyé
directamente en el afan de encontraptdenmas alla detaos y en la busqueda de un
anico arjé. Ademas, se debe reconocer la influencia queiejerclos saberes técnicos

de los antiguos babilonios y de los egipcios, aanegicierto que estos pueblos habian

12| 6pez Pérez, Ricard&| mito griego como antecedente de la racionaligad
http://www.cybertesis.cl/tesis/uchile/2005/lopesotirces/lopez_r.pdf
13 Como por ejemplo Jean-Pierre Vernant.
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desarrollado técnicas eficientes, mediante un gmde ensayo y error y mediante la
busqueda de correlaciones, pero nunca se habiganpa€lo por los fundamentos de
dichas técnicas ya que, en sus culturas, el andbitas causas seguia estando dominado

por el dogmatismo religioso.

La conjuncién de los factores sociales (el fin demlonarquia micénica y los
cambios sociales correspondientes; la ausenciastascsacerdotales entre los griegos
del S. VI a.C.; el afan sistematizador de Hesiot ipfluencia de los saberes de otros
pueblos, juntamente con la misma situacion geagratfle Jonia en un cruce de
civilizaciones) es la que permite entender estsdmel mito alogos, en el que jugd
también un papel importante el desarrollo de undtes alfabética.

Como fruto de estos procesos surgid, segun Jeare-Riernant, un pensamiento
gue excluye la presencia de dioses como explicatgdia naturaleza, y la presencia de
un pensamiento abstracto que se constituira amdbimento de la inteligibilidad de los
procesos naturales sometidos al cambiol@&jo§, razon, idea, ley universal. El primer
elemento dependi6é de su relacion con el mito cosmiog griego racionalizado; para
entender y explicar el segundo, hay que recuegus Vernant, al proceso historico de
la constitucion de Igolis griega como elemento determinante de la aparidera
racionalidad: “la razén griega —dice— aparece cdmjep de la ciudad”. A su vez, en
ambos procesos jugaron un papel destacado la tisiderdel saber mediante la palabra
escrita y no ya meramente por tradicion oral, y sa@do destaca Popper— la actitud
critical* segun ya lo hemos mencionado en el acapite IV.

Nosotros acordamos con Cornford porque considergmeda filosofia no pudo
haber surgido como una ruptura con la visién mitleh mundo, pues guardando la
coherencia con lo manifestado en el capitulo artefos mitos transmiten, en el
lenguaje de la imaginacion, los patrones arquetspate los que habla Jung. Asi, por

ejemplo, el Caos de la mitologia griega no es kimoateria indiferenciada. En él estan

14 Cortés Morat6, JordEl paso del mito al loggs
http://www.pensament.com/filoxarxa/filoxarxa/migbscastella.htm
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en potencia todos los seres que han de llegar sdirexio que hace la filosofia es
entender el mundo con otro lenguaje: el racioraip @s otra forma complementaria vy,
obviamente, necesaria de comprender el mundo. #sicaos para los filosofos
presocraticos se denominarapeiron (Anaximandro), Fuego (Heraclito), Ser
(Parménides), la esfera compactada por el amor édogtes). Si la mitologia llama
dioses a las leyes y fuerzas de la naturalezajldaofia los llamard gérmenes
(Anaxagoras), atomos (Leucipo y Demacrito).

¢, Qué perspectiva es mas valida, la mitolégica-insiyia o la filosofica-
racional? Ambas son importantes, la una no exciue otra. Lo unico que hay que
excluir es la actitud de pretender ver a la filesa@bmo la evolucién y la superacion de
la mitologia. Una y otra estan vigentes porque ntige estan nuestras facultades de la

imaginacion y la razon para mejor entender el myndmosotros mismos.

\Y

¢, Qué condiciones sociales y econdmicas hicierorblpogl despertar del
hombre griego dbgosy a la filosofia? Hay quienes créggue mientras el hombre se
encuentra urgido y presionado por las mas impesiasaesidades vitales, mientras su
hacer se traduce en mera actividad para contimsistiendo le es dificil consagrarse a
esa desinteresada contemplacion de las cosas, entdémr su esencia. Es
imprescindible no tener sed para ver en el aguaralgs que un mero instrumento para
calmar el deseo. La inquietud por el saber reflexagerca de la naturaleza y de los
hombres mismos implica el supuesto de una orgadizaocial estable, en la cual la
division del trabajo haya llegado a un nivel coesithle de desarrollo y en donde se
respire por lo menos un mediano ambiente de bi@nexstividual: Por eso Aristoteles
dira que la ciencia como tal es hija del ocio. Eiletd (Jonia) se daban esas

condiciones, alli surgiran los Tales, Anaximandmaximenes.

La historia de la civilizacion se puede dividir antes y después de (mlis.
¢, Qué es y como nace p@lis? La polis surge como resultado de diversas variables:
necesidad de union de varias aldeas, a causa pebtaza existente; para producir

mejor, union a instancias de imperativos de unamdgfensa. Se inicia asi un periodo

!5 Alvarez Gonzalez, FranciscHistoria de la filosofig Universidad de Cuenca, 1953, p. 6, 7.
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de sinecismo(de agrupacion) en el que se mezclan diversasstrigene, poblados,
aldeas

Las antiguas ciudades minoicas y micénicas —dicguili Morey—:’ esta

constituidas por un palacio central, donde se gébersus gobernantes y su complejo
sistema administrativo, y un archipiélago de vidi&s de agricultores, ganaderos y
artesanos que rodean el palacio; son el demogjetllq Frente a ello, lpolis esta
constituida por una red de viviendas alrededorrdegpacio central vacio: el agora. La
plaza publica es el centro de la vida ciudadaniasalreinen quienes tienen derecho a
ello (y las restricciones seran progresivamenteregd@ntes hasta quedar sentadas,
durante la democracia, en tres condiciones: satadano, varén y adulto). En ese
momento, los griegos recogen el alfabeto fenicse ¥xtiende la escritura fonética. Ya
se puede escribir como se habla, y ya no es latwsccripticismo de iniciados y
celosos funcionarios. Aparece la economia de mercad la invencion de la moneda

acunada.

Construida en colinas elevadas, la acrépolis (ladad alta”) es el lugar de
vigilancia, defensa vy religidn; el agora (la “plgmablica”) es el centro econémico, de
discusion, el centro de distraccion y el centroicoivlugar donde se asientan los

edificios de las magistraturas, oficiales, milisgretc.

Esta organizacion es novedosa e instaura un axgéhsitado, nos dice, Antonio
Alegre. Por eso, la palabra polis se traduce pmdad-Estado”. Jean-Pierre Vernant

destaca certeramente lo especifico deoles.

* la preeminencia de la palabral@joses originariamente discusion libre
sobre todas las cosas, fundamento, pues, de ladeya ciencia, Si
entendemos por ciencia no solo los descubrimient&snicos,
matematicos, geomeétricos, sino también la discugiftmdamentacion
tedrica de los mismos;

 la publicidad que adquieren todos los asuntos ipodit las
reinvindicaciones de las luchas de clases posibilél nacimiento del
derecho; las leyes se escriben y se publican &goed;

16 Alegre Gorri, Antonio“Del mito al logos, los albores de la filosofia"Historia del Pensamiento
Barcelona, Ediciones Orbis, 1983, pp. 22, 23.
7 Citado por Antonio Alegre Gorrgp.. cit.,p. 22.
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e vy la ampliacién del culto: la religibn ya no esrpabnio de reyes y

sacerdotes, sino que se constituye en religidEskalda™®

Estas caracteristicas inician un proceso histémge conduce hacia la
democratizacion. Asi, vemos cOmMo una organizaci@titiga adecuada es el
fundamento de la ciencia y la filosofia. Estamosgael espacio débgos entendido
como encaramiento y explicacion racional y libretogos los acontecimientos de la
vida: cientificos, politicos, juridicos, humanoditgrarios. En la cultura griega, en el
origen, habia una indisociabilidad entre filosofiatros campos. La filosofia aparece,

pues, como la racionalizacién dimanante de la diéousobre todas las cosas.

Advirtamos, en todo caso, que si en esta relagidtis y nacimiento de la
filosofia, se deja entrever un vinculo entre demaery filosofia, no consideramos que
sea causal, pues, ni los presocraticos ni losofid@sde la época clasica se caracterizan
por sus convicciones democraticas o populares,Pasménides, Heraclito, Socrates,
Platén, Aristételes son los pilares de la filospfia obstante, sus preferencias por los

regimenes monarquicos y aristocraticos.

Vi

Dicho esto, debemos concretar cual era el sengtlmgoscomo lenguaje de la

filosofia.

Logos(en griegoldyog) significa: la palabra en cuanto es meditadagxeshada
o0 razonada, es decir. “Razonamiento”, “Argumentaitid‘Habla” o “Discurso”.
También puede ser entendido como: “InteligenciaPerfsamiento”, “Ciencia”,

“Estudio”, “Sentido”. Nosotros lo entenderemos agoiino “razon”, “decir inteligible”

y “argumentativo”.

Para Heraclito, dlogoses la razén universal que domina el mundo y que ha
posible un orden, una justicia y un destino. Laickaia consiste principalmente en
conocer esta razén universal que todo lo penetna gceptar sus justas decisiones. El
Logos es de este modo la representacion inteligiblefulsjo inmanente al mundo,

' Ibid.
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principio del cual toda realidad surge y al cual,Utimo término, todo vuelve. Esta
doctrina fue adoptada y transformada por los ex$piquienes admitieron élogos
como divinidad creadora y activa, como el principiwiente e inagotable de la
Naturaleza que todo lo abarca y a cuyo destino éstéd sometido. Menos inmanente y
activa era, en cambio, la concepcién platénicd.dgbs este aparecia a lo sumo, como

un intermediario inteligible en la formacién del maio™°

De acuerdo con Emilio Lled® el Logoso razonamiento es una realidad que se
impone a la mente y la arrastra. El razonamientonesrealidad autonoma, superior al
gue razona, el cual s6lo mediante el razonamiemfpose en contacto con un mundo
mas alto. Sdcrates siente que posee en su intaraofuente de revelacion, una llave,
que le abre las puertas de un mundo superior dasdmsas ya no son medianas, como
el mundo de la realidad. Ya que lo que esta rei@ldnterior nos entrega es la verdad
misma, la verdad Unica, que se opone terminantengela verdad multiple, personal y
relativista de los sofistas, y también a la reaidlayente de Heréaclito. No es féacil
comprender el asombro, el entusiasmo, el deslumbndonque en la gente del siglo
V a. C. despertaba el uso de la razén. En ese@gpoonversar con Sécrates era como
asistir a una fiesta o fantasmagoria, a un teath@ardinario que nunca habia sido
contemplado hasta entonces por el ser humano.

El Cratilo de Platon es, quizas, la primera piedra del vedificio de la filosofia
del lenguaje. La influencia intelectual de los s@fs se basaba, precisamente, en un
analisis de las posibilidades teéricas lbgjos puestas al servicio de la practica. Las
especulaciones sofisticas debieron, en parte, araiestudio que Platon emprende. Se
observa en eCratilo, en funcidn de la sofistica y contra ella, un efigppor liberar al
pensamiento de la estrecha relacién entre palabosy, proyectandolo sobreeaitios
(idea modelo). Al orientar de esta manera el sktetguaje, se pretendia liberarlo de
las limitaciones y confusiones dahoma(nombre). Esta es una de las razones por las
que el Cratilo plantea, de manera tajante, su busquedalogels entre la doble y

antagoénica estructura demosy physis.

Parece que, a través de las discusiones sofisieaba perdido la fe en la

seguridad de las palabras, y una corriente de gsisem, unida a un deseo de fundar

9 Ferrater Mora, Jos®jccionario de Filosofia Barcelona, Ariel, 2004, pp. 2202, 2203.
% | ledd, Emilio,Filosofia y lenguaje Barcelona, Ariel, 1973, pp. 20 a 31.
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en algo mas firme el ser del lenguaje, recorrgofagnas delCratilo. La pregunta que
incesantemente Platén se hace en el didlogo esdgRulevarnos las palabras al
conocimiento de las cosas? No podia expresarse ateren mas clara la antigua
confianza en ebnoma “El nombre es un instrumento que nos muestrasyamaliza la
realidad”. Por consiguiente, entre la realidad esada y su expresion tenia que existir
una relacion obijetiva, real y ontolégicamente futadd a cita platénica no descansa, sin
embargo, en ebnomani en su poder diacritico o manifestativo, sindaausia(ser),

en las cosas. Ahora bien, esta relacion entre p@algbcosa tenia que poseer una
justificacion y un fundamento. ¢De donde viene estion? ¢ Por qué el que dice las
palabras, dice también, en cierto sentido, lass®&s tesis se enfrentan aqui como

posibles soluciones al problema:

a. Las palabras tienen una relacion natypalée) con las cosas.
b. Las palabras son denominaciones arbitrarias, y eoszuerdo y la ley

(nomg han hecho que tengan relacion con las cosas.

La palabraphysis en relacion con el problema del lenguaje, quik@r que la
palabra nos ofrece exactamente la “naturaleza’bbgto. Por eso, si la palabra tenia
algun poder o fuerza magica, esto@hngsei.Pero tal concepcion no podia sostenerse en
el pensamiento filosoéfico y ese ofrecimiento dgetbque ebnomanos hace tenia que
poseer mas solido fundamento. Sin embargo, est@6fumo puede ejercerse de un
modo arbitrario, ya que los nombres son imagenesna®bres superiores del
conocimiento y, por lo tanto, para acertar a danlires a las cosas, hay que tener en
cuenta la “razon” y la “naturaleza” de la realidBtiysis en la concepcién pitagorica —
precedente de la filosofia platonica— no signifiaanaturaleza de las cosas en su
contenido material y visible, sino la naturalezalaleazon. Las palabras son naturales

porque son racionales.

Otro sentido del términphysislo encontramos en relacion con la medicina.
También las palabras son “productos de la natwxalégual que los animales emiten
sonidos espontanea y naturalmente, el hombre poseéacultad de formar conceptos

que corresponde a la realidad natural.

Frente a la tesis de physisse sitla la sofistica al destacar el convencismali

del lenguaje. Si las palabras tuvieran, de heclygm @atural”, esta naturaleza se
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comunicaria necesariamente a la comprension dabladho., y no habria asi posibilidad
de un falso comprender. Por consiguiente, al careddéegosde este poder “natural”, se
puede forzar su significado; si las palabras no efaras cosas, si pueden dar en el
animo de los que las escuchan, y provocar en mhsciones y sentimientos dirigidos
por la voluntad de quien les habla. Por tanto, imay'arte de las palabras”, que las
ordena y analiza para servir de instrumento deupsei§n. Estas ideas de lo sofistas no
se apoyaban, en el fondo, en una concepcion dedhm que tuviese su fundamento y

sentido —physei—, 0 sea “por naturaleza”, sino “por ley’reme—.

De acuerdo, pues, con@ftatilo, solo considerando a las palabras mismas como
organismos naturales que nos descubrian su esg@ocie, de hecho, llegarse a una
solucion sobre el ser del lenguaje. De alli la irtgoweia de las etimologias tanto en el

Cratilo cuanto en el uso del lenguaje.

Para Platon, ebnomaocupa el grado inferior del conocimiento, pero khag
servirse de él para ascender en la escala del.sab@&ombre constituye un todo
indivisible, que funciona solo como un ingrediedéeuna unidad mas amplia, que es la

epistemelas palabras quedan, pues, proyectadas hagidos,la forma o idea pura.

En elCratilo queda establecido un fundamento para la ciencia démologia,
y una nueva perspectiva, esencialmente Optica, gearatrar en la sustancia diefjos
Platon destacd un aspecto basico de la filosoflalatguaje: el problema de su

contenido frente al problema de su forma.

Cuando Aristételes, en Rolitica, definié al hombre commoon logon ejonno
gueria decir animal racional. Terlegos era la caracteristica por la que el hombre se
despega de su contexto animal y se inserta en eswcias Perdogos es mas que
racional, porgue originariamente, y a lo largo de su evoluen la filosofia griega, su
significado implicé una relacién imprescindible clanexpresién, con el pensamiento

expresado, con la palabra.

La concepcion aristotélica del lenguaje presententé a la platonica, un
peculiar punto de vista. Mas préximo a nuestra gl#tica del idioma, Aristételes no
se interesa tanto por la blusqueda de la esencialedguaje, cuanto por su

funcionamiento, por las posibles relaciones qual@uestablecerse entre palabras. En
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tal sentido, es el auténtico creador de la l6ddma.ello, sin embargo, su aportacion a la
filosofia del lenguaje en cuanto tal queda limitadiacentrar todo su interés en el
aspecto funcional débgos Su pensamiento, que partia del concepterndgggeia—ser

en acto—2' tenfa que proyectarse dinAmicamente. Por esojsuarinterpretacion de
logos quedo integrada en una estructura l6gica queiesi o permitia sacar de las
palabras la explicacion de las realidades quefgighan, podia, sin embargo, descubrir
en ellas unos determinados comportamientos, sdstenen un particular modo
conceptual de referencia a la realidad. El lenguegepor lo tanto, un simbolo, y este
simbolo es, primeramente, representacion en n@sptigmos, y solo en segundo lugar
dice referencia a las cosas. En esta interiorinag@logosse da un paso decisivo para

la construccion de una logica formal.

Un interesante ejemplo que expresa claramente descteristicas delogos
aristotélico lo encontramos en el térmitmanalogoA®. En Platén aparece, en un texto
del Timeo,el términoanalog&” en relacién aimetr£*y en un sentido ontolégico. Por
el contrario, en Aristoteles hallamos este térnaino largo de toda su obra, y no solo en
sus escritos logicos. Esta mera diferencia cudinataos lleva a reflexiones de indole
cualitativa, porque no podemos entender dicho ténsi no alcanzamos un nuevo
estadio en la concepcion delgos Para Aristoteles esta palabra es, esencialmente,
relacion, armonia, concordancia. Esto, a su vean@amiento, unién de extremos,

agrupacion y organizacion. En definitiva, compasici

Parece establecerse una cierta semejanza conléztidia platonica, pero la
diferencia es radical. La dialéctica platonica aspwceso ontologico; la forma sirve
Gnicamente para enfrentar diversos contenidos, gusy vez, van modificandose y
alternandose en esa forma. La légica aristotgtiongel contrario, expresa las relaciones
conexivas entre formas, es una légica de signifieisamas que de significados, que se
fija, sobre todo, en la semejanza o desemejanza Enminos, mas que en los términos

mismos.

1 Seglin la Metafisica aristotélicdinamei(dinamica) es el ser en potenciaérgeia(energia) es el ser

en acto.

2 Analogia, relacién de semejanza entre cosas @istifambién es una forma de razonamiento basado
en la existencia de atributos semejantes en semesas diferentes. La analogia es fundamento de la
metafora.

23 Analogo o semejante.

24 Simétrico o proporcionado. La simetria implicarespondencia exacta en forma, tamafio y posicién de
las partes de un todo.
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La diferencia que existe entre Platdon y Aristotgdasde ejemplificarse en las
definiciones que ambos dan aleom&>. En Platén, ebnomaes un instrumento que nos
ensefiadidaskalikon?® algo de la sustancia; que pretende abrirnos lgpoemsion a la
realidad, o, por lo menos, que constituye un peldafi el programa hacia ella. En
Aristoteles, en cambio, encontramos que: el norabren sonido significativo mediante
un acuerdo y sin tiempo. Bhomaesta aqui caracterizado comlooné’ y, por tanto,
como representacidfi. Al determinarlo asi, se destaca el sentido prifabrbnte
conceptual.Semantik® tiene, ademas, un caracter simbolico, frente gue suele
creerse. Pero, sobre todo, hay algo esencial endesinicion: mientras la platonica
parecia buscar la sustancia y quedaba delimitadpoada ousid®, la aristotélica se
presenta acompafiada por una determinacion exateite formal. Aristételes
especifica ebnoma en lugar de ser una caracterizacion proyectada khlenguaje en
general, y desde ahi, hacia las cosas, es unaodrelantre los elementos dklgos
apophantikod', vale decir, como conceptos que son pensamientos qugeredas notas
esenciales o forzosas del objeto, conceptos ggieyvaz, son elementos constitutivos de

los juicios o proposiciones logicas.

La superacion de la logica que Aristoteles llewabo con su descubrimiento de
las leyes silogisticas desprendio el problema dédaa de la matriz ddbgos La
autonomia lograda hizo dé&dgos un instrumento conceptual, purificado en parte del
lastre de contenidos que no fueran logicos esenerdke. Pero con esto se perdio el

sentido de la totalidad, que es el objeto adecpadmtoda filosofia del lenguaje.

% Onomagquiere decir nombre.

% Didascalia: ensefianza, instruccién. En la ant@rexia también significaba las instrucciones queada
el poeta a un coro y a los actores.

" Sonido.

8 Hans-Georg Gadamer dira que “con el nombrar seallaiempre algo a la presenciaFiltsofia y
poesia”,Estética y hermenéutigaMadrid, Tecnos / Alianza, 2006, p. 177.

29 Significacion.

% Sustancia. Esta es el sujeto de toda posibleqareidn, aquello independiente de quien se puede dec
predicar, no siendo ella, en cambio, predicadoattenCfr. Alvarez Gonzéalez, Francisceistoria de la
filosofia, Universidad de Cuenca, 1953, p. 198.

31 Los conceptos forman juicios y estos organizanrézonamientos. Los juicios son proposiciones
afirmativas o negativas, constituidas por un syjat@ cépula o verbo y un predicado. La afirmacién
puede ser positiva 0 negativa (proposiciones afio&s). Si no hay afirmacién no hay juicio. Porttan
no son juicios, las preguntas, las érdenes, lasameciones, las exhortaciones ni los enunciados
condicionales. En un razonamiento, los juicios demgfunciones ya sea de premisas o de conclusiones.
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Con estas observaciones hechas por Emilio Efedfeterminemos elogos
como la razon filosoéfica. La razdn es la facultadvietud de la cual el ser humano es
capaz de identificar conceptos, cuestionarlosahabherencia o contradicciéon entre
ellos y asi inducir o deducir otros distintos de dpie ya conoce. Asi, la razon humana,
mas que descubrir certezas es una capacidad tideestap descartar nuevos conceptos
concluyentes o deducir conclusiones, en funciéaudeoherencia con respecto de otros

conceptos de partida o premisas.

Segun Kant, en un sentido general, la razon esdalthd formuladora de
principios. La divide en Razon Teodrica y Razon feag no tratdndose éstas de dos
razones distintas, sino de dos usos distintos deidma y Unica razén. Cuando dichos
principios se refieren a la realidad de las cosasjecir, si usamos la Razén para el
conocimiento de la realidad, estamos ante el usictede la Razén (Razon Tedrica o
Pura). Cuando dichos principios tienen como fiditaccion de la conducta, le estamos
dando a la razén un uso practico (Razén Practitrasu uso tedrico la Razén genera
juicios y en su uso practico imperativos o manddimsun sentido mas restringido y en
el contexto de laCritica de la razon purala razon es la facultad de las
argumentaciones, la facultad que nos permite fuedém unos juicios en otros, y que
junto con la sensibilidad y el entendimiento congofas tres facultades cognoscitivas

principales que Kant estudio.

Marcando la proporcionalidad de las ideas de AmB#S con las ideas del
razonamiento expuesto por Kant, se podria inferiuso de la razén l6gica en aquellos

procesos del conocimiento.

Por nuestra parte, diremos que el realismo pladoe&ta mas proximo a lo
poético que el realismo aristotélico, pues si pdaaoOn las palabras reflejan el ser de las
cosas, la palabra poética pretenderia lo mismoarmes huellas acerca de lo
Innombrable, de aquello que estando allende ladefras de nuestras posibilidades de
conciencia no podemos reducirlo al nomos de la#&gjue es la funcion principal del

logos segun Aristoteles.

VIl

%2 led6, Emilio,op. cit, pp. 20 a 31.

186



¢, Puede plantearse otro tipo de universalidad agar@ conceptual?

La autoraMaria Isabel Ramirez Lugtreestudia los universales fantasticos de
Vico y los universales del sentimiento de Machaalqpesar de las diferencias que
separan a ambos autores, constituyen dos formaseidi@dicar la universalidad,
reclamada por el racionalismo como ambito exclusilo la racionalidad de los
conceptos, para otras formas del conocimiento homammo la fantasia o los
sentimientos. Se abre paso asi a una forma deusibpabética cuyo fundamento es la

reflexion libre, sin sujecidn a la férrea disciplide una légica abstracta.

La lucha contra el racionalismo cartesiano, queiehatbo progresivamente
limitando la concepcion del ser humano a la deosistitucion como ser racional, es el
punto de encuentro entre dos autores cuyos pens@asipueden parecer lejanos entre
si y que ademas abordan el problema desde positien@s muy diferentes: desde una
perspectiva propiamente filoséfica el primero yd#esina problematica poética el
segundo. Ningun contacto puede establecerse dribistni de influencia entre Vico y
Machado, pero ambos comparten la empresa de damted a un racionalismo feroz y

exacerbado, de despertarnos del suefio de la razon.

Vico®* adopta una perspectiva genética que nos indicaneino seguido por el
hombre hasta despertar a la razon, camino queces\prensible e impracticable si no

es a partir de la imaginacion y el ingenio.

Frente a la prepotencia y exclusividad de la raadrel racionalismo, también
Vico, igual que Kant, busca sus limites y es undodepioneros en entender la esfera
del sentimiento como un ambito irreductible y aotdo de la vida espiritual del
hombre, de un hombre cuyas emociones conformaartaaty la materia basica para la
creacion poética y para la constitucion de mitage @ su vez son los elementos
originarios que determinan los caracteres humana®ry testimonio de la vida y
costumbres de los primeros hombres. Es, pues,seudemiento de la relevancia del

ingenio, de la inventiva, de la imaginacién freate l6gica racional.

% Ramirez Luque, Maria Isabdla reinvindicacién de la sabiduria poética en Giamttista Vico y
Antonio Machado. De los universales fantdsticosos luniversales del sentimiento
www.institucional.us.es/revistas/revistas/vico/pdfheros/vol.1/4.pdf

% Fil6sofo napolitano, 1668-1744.
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Para MachadB, aunque no desde una perspectiva histérico-genéet
descubrimiento es el mismo. El hombre, excesivaeneaunfiado, exclusivamente
confiado en el poder de su razén, ha olvidado lsibpidades cognoscitivas del
sentimiento. Si desde el racionalismo se habiamswito la racionalidad al ambito de
nuestra capacidad intelectiva, Machado pretendge&oroon esta herencia cartesiana
reivindicando las posibilidades del sentimiento oorapacidad de percepcién, y ain
mas, lo propone como el mejor modo de conocimiesitmas adecuado a una realidad
diversa y cambiante. Frente al pensar homogenaizagtemporal de una ldgica de la
identidad, propone un pensar de lo heterogéneotgniporal que no seria sino aquel

gue se rige por una légica poética.

Hay, por lo tanto, en ambos pensadores una rotopdaicion ante el poder
omnimodo de la razon sobre toda otra capacidad freunb@ que les lleva a proponer
una sabiduria poética frente al saber racionabnyaso toda una nueva concepcién del

conocimiento.

Y esta renovacion, en algun sentido, la realizanudemodo similar. El
descubrimiento de la imaginacién y de la creacibma vias de conocimiento, el
reconocimiento del lenguaje poético como via direld expresion de la realidad y del
pensamiento, la propuesta de una logica poéticacdaa y diferente de la logica
racionalista, les lleva al planteamiento del cotmwegde una verdad que puede
descubrirse a través del mito o del ap6crifo maemadpero que, en cualquiera de los
casos, se sostiene directamente sobre el heclzoocdenunicacion humana. Por eso esta
l6gica poética que entronca y enraiza en la rahlgla mas mediacion que la del
lenguaje, producira universales, pero universalestasticos, universales del
sentimiento, que surgen, usando la terminologididaem de la pura reflexion, no
sometida a reglas dadas impuestas, y por tanta oésma esencia del pensar basico y

comun a todos los hombres.

El descubrimientaiquiang que tiene la importancia de su novedad en eb sigl
XVIII, entronca con el proyecto omnicomprensivo ldefilosofia de este siglo, que
persigue analizar y establecer las distintas fadak del hombre en su unidad, entre las

cuales la sensibilidad va tomando carta de ciudadade independencia. Pero ademas,

% poeta sevillano, 1875-1939.
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y siguiendo en esto la consigbhaconiana Vico pretende hallar los principios y las
leyes que rigen el mundo humano en la historia, hisgria que no es sino la del
desarrollo de la mente y de las facultades humdras.ello planteara s&cienza

Nuova® como una metafisica de la mente humana en cuand@afento de la historia.

De hecho las tres etapas historicas que plantea 88ccorresponden con un
periodo en el que predomina una de las facultadesmhas. La primera etapa es aquella
en la que el hombre siente sin advertir que sielategde un sentir sin reflexion
(podriamos llamarla la época de los sentidos)etaisda, aquella en que los hombres
comienzan a tener un cierto grado de reflexionaegque se aperciben “con animo
turbado y conmovido” (época de la fantasia); y emdr lugar la etapa en la que el

hombre es capaz de pensar “con mente pura” (émolzardzon).

De alguna manera las dos primeras épocas llegammaif una unidad frente a la
tercera, porque si bien la fantasia no es sinodegkréirse, la conciencia de los
sentimientos (ya que la fantasia no traspasa etlmdal sentir sino que lo asume), se
diferencia sin embargo claramente del pensar daén, constituyéndose como un
ambito de sabiduria distinta de la racional, basadal sentir coman y que, si bien es
incapaz de ofrecernos una verdad analiticamenteostesxda, puede mostrarnos no

obstante una certeza evidente e inmediatamentesadqa.

Por ello, siguiendo a Vico, entre fantasia y raparece que se abre un abismo
dificil de traspasar puesto que se trata de dodtémes o, en otro sentido, de dos
edades, que se oponen entre si en una relacidrsapgvaianto mas fuerte sea una de
ellas, mas débil necesariamente ha de ser la“@riantasia es tanto més fuerte cuanto

mas débil es el raciocinio”.

La fantasia aparece, pues, como facultad emancgmdarazon que puede ser
tomada en tres sentidos: “es memoria cuando rezuasdcosas; fantasia, cuando las
altera y desfigura; ingenio cuando las delimitay dlota de seguridad y certeza”. Esta

facultad es por lo tanto, a la vez, rememoradaecygnstructiva de lo ya sido, creadora

% En 1725 publicé6 en Napoles su obra mas cono@dacipi di una scienza nuova d’intorno alla
natura delle nazioni, per la queale si ritruovanoprincipi di altro sistema del diritto naturale digl
genti, (Principios de una nueva ciencia en torno a la natexa de las naciones por la cual se
encuentran los principios de otro sistema del deoceoaatural de los pueblpsmas conocida por el
nombre deCiencia nuevaBiblioteca de Consulta Microsoft® Encarta® 2003.
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de lo posible mediante transposicion y combinadéios materiales de la sensibilidad,
y siempre la facultad que nos hace capaces de sexpmgediante imagenes aquellos

sentimientos que conmueven el alma humana.

Por eso la fantasia, dice Vico, es la facultadadeumanidad primitiva, incapaz
aun de clarificar racionalmente su fortisimo impulgterno y de dominar su tumultuosa
sensibilidad. Esa humanidad que aun no ha vistaradi®da su mente para el pensar
abstracto, ve potenciada, precisamente por elleapacidad de expresar mediante

imagenes su cosmovision.

De la pobreza y de la indigencia en la reflexibmgsutoda una cultura
especifica, incomprendida desde nuestra perspebtistarica, caracterizada por el
establecimiento de una relacién espontanea, nayu@keadora del hombre con su
entorno. Es ésta una cultura del ingenio y en tapoi® fundada en la fantasia, una
sabiduria que se expresa de modo poético (el modoie discurre la mente primitiva),
para la que el lenguaje es el elemento primerongdmental de tal creacion, el cual
surge de modo natural por la necesidad misma deesxse. SoOlo desde la
comprension de este mundo hecho por poetas, expresa caracteres poéticos y
construido segun una logica poética cobran sem#ta nosotros las instituciones, las
vivencias, el sentido de la vida y la experienabectiva de dichos hombres (ya que la

fantasia penetra toda la actividad del hombre fixio)i

Si es verdad, como dice Vico, que “los hombres paturaleza tienden a
conservar el recuerdo de las leyes y 6rdenes gumaatienen dentro de su sociedad”,
tenemos una posibilidad de acceso a la verdadtderasido primitivo a través de los
testimonios de estos hombres: de las narraciongasticas y de los mitos que se
sustentan en el sustrato del pensamiento comumsdaukblos. Y si también es verdad,
como afade Vico, que “la mente humana se complacegiuraleza en lo uniforme”,
hemos de ver en estas narraciones y fabulas veritdabdes, surgidas de un proceso de
unificacion y generalizacion de caracteres o refss concretas e individuales,

expresion y testimonio de la vision colectiva deintio y de la historia.

En este sentido, si bien la fantasia trabaja sierspbre lo individual, es capaz
de unificar en una imagen las propiedades y cafstitas concretas de un universo de
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casos particulares. De aqui surgen los géneroscpeétomo una universalizacion a

partir de lo particular pero que mantiene siempre nelacion directa con éste.

A diferencia del pensamiento racional, que formaméversales abstrayendo y
dejando atras en el proceso el caso particularumdgersales de la sabiduria poética,
gue son los universales fantasticos, siempre tieremesariamente como referente
primero y ultimo la realidad concreta de la quegsear Estos caracteres poéticos o
universales fantasticos son, pues, arquetiposuygers naturalmente de la necesidad de

comprenderse y de organizar su mundo de estos Bembmitivos. Dice Vico:

Los primeros hombres, como nifios del género humamejendo capaces de
formar géneros inteligibles de las cosas, tuviarenesidad natural de imaginarse
caracteres poéticos, los cuales son géneros orsalge fantasticos, para reducir a
ellos, como a modelos verdaderos o a retratosagetidas las especies particulares
semejantes a cada uno de los géneros.

Los universales fantasticos son, pues, ficciongsalique lo son en cierto
sentido los conceptos abstractos, pero que surgembién igual que éstos, con
intencion de ser “modelos verdaderos”. Esta clam® apui la calificacion de verdadero
adquiere necesariamente una resonancia diferemigarnentalmente porque se trata de
dos modos de la reflexion que se yuxtaponen sifundirse. Una reflexiéon a partir de
ideas, construidas segun una logica racional, stgtd de una reflexion que se expresa
en metaforas y que tipifica en sujetos idealesue gs incapaz de concretar como
propiedad abstracta. Pero la genialigdapiianaesta no solo en haber distinguido entre

estos modos de reflexionar, sino en haber emareiglasegundo respecto del primero.

Si bien histdrica y genéticamente la sabiduriaipadgirecede a la filosofia y, en
este sentido, la imaginacién y los caracteres pu®tpreceden a la razén y sus
conceptos, y aunque, como sefiala Vico, esta etadtca es indispensable puesto que
sin ella no seria posible el paso a la reflexifwsfifica, a una légica de conceptos, no

hay en su pensamiento un camino explicito que aosifa ir de la una a la otra.

Sélo por un proceso de progresivo decaimiento ddatdasia debido al
desarrollo de la mente en su avance hacia la réflex-afirma Vico— los mitos que se
habian mantenido durante largo tiempo, que “fuezonsu nacimiento narraciones
verdaderas y severas [...], se hicieron despuéopigs, se alteraron luego y después se
hicieron inverosimiles, oscuras, [...] y, por ubinncreibles”.
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Por lo tanto, es necesario desde la perspevciipaana que nos acerquemos a
este mundo simbdlico, a este pensamiento miticdedes presupuestos de la cultura
(estado de desarrollo de la mente) en que surgaugaolo desde la clave poética son
inteligibles y verdaderas tales narraciones, sékdd la l6gica poética tienen sentido

los universales fantasticos.

Frente al intelectualismo reinante en su épocarspgaba toda relevancia al
ambito de la sensibilidad y consideraba a los prtmdude la imaginacion como
superfluos y puramente ornamentales, Vico reivimdio lugar especifico para estas
producciones. La sabiduria poética no es simpleana@mtsaber que antecede al pensar
racional y del cual se podria prescindir porqu&esiinicamente para complacer y
distraer o, en el mejor de los casos, puede carseegn instrumento pedagdgico para

hacer mas asequibles y atractivas las ideas @edar

El mundo humano comienza sencillamente con un sdifenente, pre-logico,
metaforico, que no es subsidiario del poder dezam, que no es puramente accesorio
ni convenientemente Util, sino una produccién etspwa que surge naturalmente de las

fuerzas mas elementales de la naturaleza humana.

Frente a la artificialidad de los conceptos que elgoroducto de un proceso de
construccion y de deconstruccion de los elementotadealidad y de las ideas, los
universales fantasticos se presentan como unai@neatural expresada en un lenguaje
igualmente natural, surgiendo precisamente deaest@ncia de mediacion con respecto

a la realidad su caracter de verdaderos.

Este mundo poético que expresa en imagenes laapreplidad a la que da
forma, se distancia necesariamente del mundo tmjiea y de la metafisica racional
empefiada en superar lo particular en lo univetsaldgica y la metafisica poéticas
tratan por el contrario de ver lo particular cormivarsal y precisamente del grado de
cercania a lo particular dependera el grado deadetld sus sentencias:

Las sentencias poéticas se han formado mediasanttio de las pasiones y
de los afectos, a diferencia de las sentenciasifikas que se forman reflexivamente
mediante los raciocinios. Por ello éstas estarotardts proximas a la verdad cuanto
mas se elevan a lo universal y aquellas son tadsoamertas cuanto mas se aproximan
a lo particular.
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No se trata, por lo tanto, de que la misma verdadadfilosofia se presente
todavia confusa o sin desarrollar, se trata dea“wvardad”, creada y comunicada en
clave poética, porque se trata de “otra mente” {ottes hechos”. De ahi la insistencia
de Vico en considerar a Homero no como un filésoftaico en cuyos escritos se da
cuenta de la filosofia y la teologia griegas, somoono poeta de fuerte y primitiva

fantasia que expresa la cultura de su tiempo.

De esta clara distincion entre sabiduria poéticangamiento mitico) vy
pensamiento racional, entre caracteres poéticasefsales fantasticos) y conceptos,
surge la opinion de que puede considerarse a \boaocel fundador de la estética

moderna.

Pero esta opinibn mantenida por autores como Cmdeorfles ha sido
contestada por otros como es el caso de Ruggiero:

Entre las muchas ciencias aspirantes al calificatig ‘nueva’ en la obra
viguiana ninguna estaba, mas que la estética, lejos decewts, al menos en la
intencion de Vico. Tomando como simbolo el univiefaatastico, encontramos que
en éste el elemento estético esta expresado pdjetivo, el elemento intelectual por
el sustantivo; y ésta es la relacién real entredins términos. [...] Los valores del
intelecto se manifiestan y se explican mediantnysaberse bien cémo, a través de
las im&genes de la fantasia, determinando unauntpida continuidad de las dos
fases del desarrollo de la racionalidad humana.uBedominio autonomo de la
estética no se tiene ningun derecho a hablaratede una misma regiéon que en dos
fases sucesivas se expresan de dos modos diferentasn plano rigurosamente
unitario.

Esta sospecha de que aun quedan restos intelstasaén el pensamiento
viquiano puede derivar de su consideracion de que, siemdaclonal lo mas humano,
la cultura primitiva de los poetas, a pesar de sgnificencia, es un periodo de
indigencia, indigencia que no se pueden entendsmué con respecto a la razon.

Y esto puede dar pie a la interpretacion de quasedbs etapas no son tan
independientes como parecen sino que, por el camt@stan unidas en cuanto que
seria la misma razéon la que funcionaria como ingpultente, provocando y
determinando el desarrollo del periodo fantastiesta presencia de la razén en el
ambito de la fantasia del estadio superior del rdeka de la mente en el inferior,
supondria, como sefiala Ruggiero, que la histonigesan la prehistoria dirigiéndola

hacia si finalisticamente.
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Esto explicaria a su vez la universalidad de losatares fantasticos que
provendria no de las fuerzas elementales del hofdbrtas cuales sélo podria surgir la
individualidad de los sentimientos y pasiones) slaese fondo racional gracias al cual

y a traves de los trabajos de la fantasia se nsaaifa un contenido universal.

De hecho el propio Croce encuentra una cierta @laza hibrida en los
universales fantasticos a los que entiende comartérmedio entre la intuicion, que es
individual, y el concepto, que universaliza, tedi@ren si mismos un principio de
contradiccion: son un concepto que quiere ser imagena imagen que quiere ser

concepto, una transicion entre algo que no es fadealgo que ha dejado de ser.

Pero si bien es cierto que en la filosofiquianasubsiste una consideracion de
la sabiduria poética como algo en cierto modo imfefes una etapa necesaria pero
siempre previa al definitivo despertar del hombréa aazon), o que no se puede
pretender es encontrar en Vico una razén dialédeésale la que se entiende la historia
como un despliegue del principio racional a la marfeegeliana. La historia para Vico
es la historia del desarrollo de la mente, tieneiarto sentido finalista pero no por ello
deja de tener cada época sentido en si mismaenntosvia de acceso a la siguiente.

Por otro lado, entender los universales fantastaesde una clave racional
supone no haber comprendido aquello en lo que Yot ha insistido: la sabiduria
poética es un modo especifico de reflexion y daci@h con lo real que s6lo podemos
entender desde sus propias claves y no desdedpscps racionalistas que limitan la
ratio al conocimiento intelectual. El universal fantéstes, como para Aristoteles, el
“imposible creible”, que alcanza su condicién dedadero segun un principio (distinto
a los del saber racional) y que da a la poesiaokibifidad de ser un vehiculo
insustituible de expresion de la mentalidad y des &®ntimientos de toda una

colectividad.

El caminomachadiang en cambio, aunque desde la perspectiva de laraujt
el pensamiento del primer tercio del siglo XX, ssatrollara en paralelo y llegara a un
desenlace parecido. Pero a diferencia de Vico, l&&ecde su pensamiento es
esencialmente poética y su incitacion viene dadasspaondicion de poeta y creador.
No por eso deja de tener un estrecho contacto lcpansamiento filosofico y podria
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decirse que si el impulso lo da el poeta, el radoltes fruto de la fusion de su interés

como creador y de su interés filosofico.

El problemamachadianoes ampliar los limites del conocer mas alla de los
limites impuestos “por normas rigidas, por habitesntales inmodificables, por la
imposibilidad de pensar de otro modo” que habiadedo del racionalismo la cultura

contemporanea, para que en €l halle cabida el pees poético.

La comprension de la multitud de facetas que ptasdns diversos objetos de
nuestra cultura, obliga a recuperar el conceptmiganio delogosque hara posible la
superacion de unos esquemas de racionalidad y iooeoto demasiado rigidos, y el
concepto de verdad como desocultacion (en semgideggerianp que nos impida

reducirla a su aspecto meramente formal.

A lo que apunta Machado es a la necesidad de retupé pensar como
actividad que nace de la necesidad de hallar utideeyn de intentar comprender la
realidad no sélo en su actualidad sino tambiénoeque debe o puede ser. En este
pensamiento esta comprometido no Unicamente dééabbepuro sino la psique humana

en su totalidad.

En esta forma mas amplia y basica de entendernsapgento pueden tener
cabida tanto la filosofia como la poesia como dosés especificas pero que, sin
embargo, pueden llegar a ser intercambiables d¢ardém de conocer al hombre y al

mundo:

Algun dia se trocaran los papeles entre los poetas filosofos. Los poetas
cantaran su asombro por las grandes hazafas rncefisor la mayor de todas, muy
especialmente, que piensa el ser fuera del tiempoLfos fildsofos, en cambio, irdn
poco a poco enlutando sus violas para pensar, tmsmoetas en éligit irreparabile
tempud’ y por este declive romantico llegaran a una neitafi existencialista,
fundamentada en el tiempo; algo, en verdad, poematids que filoséfico [...] Y
estaran frente a frente poeta y fildsofo —nuncdiless— y trabajando cada uno en lo
que el otro deja.

Poesia y filosofia se ofrecen como dos vias distjinaunque paralelas y
complementarias, de conocimiento. Distintas podqugoesia se define en funcion de

sus cualidades expresivas y comunicativas, miergtas en filosofia se prima la

3" Traduccion: La irreparable fuga del tiempo.
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sistematicidad y la distincion. Pero también commaetarias porque no son sino dos
modos de expresion de nuestra experiencia de lidagéados modos de pensamiento
que pretenden comprender y penetrar mas alla deplarficie de las cosas. Asi pues
para Machado, poesia vy filosofia, asi entendidasom sino dos modos de conciencia
de la totalidad, pudiéndose transitar de la ure@rh, o mejor, en palabras de uno de
sus apdcrifos, se hace inevitable ese transitoy ‘tembres, decia mi maestro, que van
de la poética a la filosofia; otros que van deltsdfia a la poética. Lo inevitable es ir

de lo uno a lo otro, en esto, como en todo”.

Obviamente, de este proyecto quedan excluidasilosaffa que sea meramente
un constructo especulativo, anquilosada y perdittee euna marafia de reglas y de
imagenes gastadas, y una poesia conceptual, iag#jc desubjetivada, cuyas

construcciones abstractas nos ocultan la realinlad v

La clave para recuperar el sentido originario datgamiento, como antes se
anunciaba en el texto, estd en el tiempo. La cooede que si la realidad es
heterogénea y cambiante, debe serlo igualmentensigmiento, lleva a la necesidad de
plantear una nueva logica que no sea la de laid#ehtempefada esta en someterlo
todo a estructuras homogeneizadoras. En este popyelcsaber poético precede al

filosofico y le marca su meta: poder llegar a semo la poesia, palabra en el tiempo.

La insercion profunda de las cosas en el tiemplodgscubrimiento de que éste
constituye la esencia de las cosas, lleva a Machadstinguir entre dos modos de
conciencia: una es luz, “conciencia de visionagoe se acomoda a las condiciones
bajo las cuales se nos ofrece la realidad; la edr@aciencia que acude a estructuras
homogeneizadoras para tratar de atrapar en susaddeeal.

Las cosas estan inmersas en ese fluir incesantéodéé Heraclito en el que a
veces el hombre, en su intento de rescatar daegspd y esa vida que pasa, algo que

pueda tener como seguro e inmutable, s6lo esidardb un sacrificio de muerte.

Frente a ese intento vano de anclar en el rio d&cht® instaurando lo
inmutable en el transcurso de lo mutable (al pduera del tiempo lo diverso, para
anquilosarlo en el concepto homogeneizador), eatatatea del pensador que
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experimenta lo inaprehensible del devenir en laaB&pcia, del transcurrir y su propia

temporalidad, sin pretender descubrir mas quenzufaridad de lo heterogéneo.

Si lo primero se ve sustentado por una légica déddémtidad, la segunda
necesitara de una nueva ldgica, la l6gica de lerbgéneo, que “tiene sus normas, no
menos rigidas que las del pensamiento homogenejzadwue sean muy otras, porque
este pensar se da entre realidades, no entre sgndme intuiciones, no entre
conceptos”. Mientras que en el primer caso habladeosn pensar en el que la razén
revierte sobre si misma para llegar a verdadesrikest de puro logicas”, en el segundo
tenemos un pensamiento intuitivo capaz de desemiregspetandolo, el verdadero ser

de las cosas.

Por eso dice Machado, continuando en su criticaaeionalismo radical
imperante, que vivimos en un mundo esencialmenderdp, un cosmos disefiado por
nuestro pensar, ordenado y construido sobre elestpindemostrable del principio de
identidad, que s6lo se mantiene porque forzamgseasamiento a estar de acuerdo

consigo mismo, a que sélo vea lo supuesto o ppestél.

De ahi que Machado sospeche que estas realidadesnapi presenta el
pensamiento homogeneizador como ciertas e inmgtaloleexisten. Y esta experiencia
nos pone en guardia frente a lo establecido comlopa el pensamiento, a la vez que
Nnos pone en camino para la busqueda de una veistaded

La logica temporal se nos presenta, pues, comoartie limita a la logica de
los conceptos al tiempo que abre paso a una réfleemnicomprensiva y global,
imposible de sustituir por ninguna construccion ritgd cuya pretension sea

esquematizar el mundo mediante un lenguaje foradiz

El pensamiento poético no es reflexion abstraate@ siesvelamiento, en el

sentidoheideggerianpporque:

El arte, y especialmente la poesia [...], no pusatesino una actividad de
sentido inverso al del pensamiento I6gico. Ahoratraga (en poesia) de realizar
nuevamente lo des-realizado, dicho de otro moda:vez que el ser ha sido pensado
como no es, es preciso pensarlo como es; urge \@glolsu rica, inagotable
heterogeneidad.

197



El camino de la sabiduria poética es siempre soarahconcluso, mas que un
sistema incontestable, es una constante invitaipansar sin animo de lograr ninguin
resultado definitivo. Su método es la dudadedpensato pensado, y este caracter de
perpetuanacabamientalel pensamiento nos libra de caer en las redé&s dlggmatico,
incluso del dogmatismo ejercido inconscientemeb&go un aspecto de desenfadada

ligereza.

Es decir, el gran movil del pensamiento y a la sezinico fin, no es el viejo
ideal de dominar sobre las cosas sino, en cientidse el de ser domefiado por ellas. Al
conocimiento, como sefala Auerbach, “son las clasague lo dirigen, puesto que se
mueve entre ellas, vive en ellas, es bailable esllas, ya que esta, con ojos abiertos y
espiritu siempre dispuesto a ser impresionado, etiardel mundo, aunque tenga su

propio ritmo interno y no esté indisolublementedana ellas”.

Pero esta reflexién suscitada por y dirigida aclasas mismas no deja atras por
ello el deseo de lo universal. La universalidad qagei se busca no es la de los
conceptos abstractos sino aquella que parte delibleshiento de lo individual porque,
como sefiala Cassirer, “la tarea ‘primigenia’ decdaceptuacion no es, como lo ha
venido creyendo la légica, bajo la presion de uadi¢ion secular, 'generalizar’ cada

vez mas la representacion, sino ‘particularizgstagresivamente”.

“Particularizar” significa definir y delimitar, enatrando a la vez ese intimo

universal que guarda lo particular.

Y, al igual que sucedia en Vico, el vehiculo eeryjuaje (las cosas sélo llegan
a ser en el lenguaje) y el protagonista, el poafmz de acoger en su voz todas las

voces, expresando asi el universal humano.

El descubrimientanachadianaes que eslgosque es el fondo unitario y basico
de toda reflexion, se concreta como diadlogo yalegnguaje quiere decir lo mismo que

intersubjetividad puesto que la intencidbn comumieae es co-sustancial.

En este sentido la universalidad no provendra de agoerdo racional

preestablecido que hiciera comuUn nuestro pensar,cgie tiene un origen mas remoto

198



en la comunicabilidad del sentir humano que adquser maxima expresion en la

creacion poética.

El sentimiento no es una creacidén del sujeto iddiai, una elaboracion
cordial del yo con materiales del mundo externg; slampre en €l una colaboracion
del t4, es decir, de otros sujetos [...] Mi sergimd no es, en suma, exclusivamente
mio, sino mas bien nuestro. Sin salir de mi mismoto que en mi sentir vibran otros
sentires y que mi corazén canta siempre en COMIUEUSU VOz sea para mi la voz
mejor timbrada. Que lo sea también para los demste, es el problema de la
expresion lirica.

La poesia se entiende, por lo tanto, como la peatizacion de lo colectivo; la
armonia en el sentir que la llena de contenidard@onia de todas las voces, apunta a la
existencia de unos universales del sentimiento.dédr, este pensamiento de lo
temporal y lo heterogéneo no solo se inserta ¢ierapo vital humano individual sino
en el tiempo vital humano en su dimension social,gs0 definird la poesia pura como
aquella que es dialogo del hombre y su tiempo. Hombre de todos los tiempos, con

el tiempo de un hombre, igual a todos los hombres”.

La poesia no es mera expresion de estados emasosiab creacion en la que
se integraran los distintos aspectos de lo reah, paansgrediéndolo, ampliar el
horizonte de lo pensable mostrandonos en todadfurgidad nuestro ser y el de los
otros.

Al poeta le ha sido encomendada la tarea de cangtde expresar un mundo
que ha de ser habitado en comun, tarea que reabrégnte un pensar que supera la
escision entre la imaginacion poética sin mas setkexion filosofica, y ungpalabra

esencialy temporal que instaura las cosas al nombrarla @on.

Los universales del sentimiento surgen precisaneepgatir de la posibilidad de
construir un mundo compartido y no son sino la esidn consciente de esa experiencia

humana comun que amalgama en el acto creador.

De ahi que el objetivanachadianosea construir una lirica comunitaria que
responda a la sentimentalidad de todos, porque ayoskntimiento verdadero sin
simpatia. No puede ser una lirica intelectual magito solitario del romantico sino una

lirica de las verdades universales del corazén.histd@ nos descubre que la reflexion
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no es soélo tarea de dominacion sobre la realidathslecosas y de los otros, sino

también razésentienteraz6n comunitaria en su ejercicio ladico.

Esta sabiduria poética canta lo mas hondo que msigouniversal, trasciende la
posible disyuntiva entre lo individual del afectoloy universal del concepto en los
universales del sentimiento, y nos descubre lagsaiolidarias de la palabra.

Por eso el poeta es consciente de que el lenguajgue materia de su creacion
nunca es enteramente “suyo” sino que hay en él @ddgthuestro”, soélo asi puede el

poeta erigirse en portavoz de la colectividad:

Para expresar mi sentir tengo el lenguaje. Perlergjuaje es ya mucho
menos mio que mi sentimiento. Por de pronto, hedegque adquirirlo, aprenderlo de
los demas. Antes de ser nuestro —porque mio exaluginte no lo serd nunca— era
de ellos, de ese mundo que no es ni objetivo rjesub, en ese tercer mundo en que
todavia no ha reparado suficientemente la psicajatgl mundo de los otros yos.

La universalidad del saber poético no consisteotantque nos remita a valores
0 instancias comunes en la vida de todo hombretecuam que sea expresion de un
sentimiento que, aun siendo individual, pueda ¢mirste en mundo compartible que se
incorpora a la conciencia historica de una comuhida

Siguiendo la estela del pensamiento de Vico y Mdaha pesar de que el punto
de partida, la metodologia y la circunstancia hisé son diferentes, podriamos
establecer, a partir de lo dicho, unas lineas dexidn que apuntan siempre al
problema de fondo de la distincion entre saberipmét filoséfico o al tema ain mas

béasico de la reflexion humana.

Frente a la prepotencia del saber racional quesigido como el inico modo
fiable de construir y de entender el mundo, ambaxlgman la pertinencia y la
especificidad de la sabiduria poética como unadadistinta de comprender, de crear y
de explicar la realidad, posiblemente mas cercalaa aosas mismas por ausencia de

mediaciones.

La reivindicacion de ambos es que lo poético nacegsorio sino un modo de
conocimiento. En el caso de Vico aquel caracteddde la infancia del mundo, que da
paso genéticamente al género filosoéfico; en el dasilachado es el saber que coexiste
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con el de la filosofia y que remite a ésta a la c@imun de la reflexion. Lo que en el
primero de los casos se descubre desde la diaadeni@ historia y en yuxtaposicion

(sabiduria poética y filoséfica, razén y fantasiahallan siempre en relacion inversa),
en el segundo se aborda desde la sincronia y lpleorantariedad (marcada siempre

desde la perspectiva de la poesia).

En cualquiera de los casos, la propuesta de urersailvfantastico que solo
puede descubrirse mediante una tarea hermenéutchbge de las adherencias de una
interpretacion intelectualista a las narracione$oy mitos, o de un universal del
sentimiento como expresion consciente del sustrabain de las vivencias humanas,
apuntan a la necesidad de una logica poética gpelanel olvido de lo particular, el

alejamiento de lo sensible.

Por ello, propuestas como las de Vico y Machade, pgresentan alternativas
frente al anquilosamiento de una cultura basaddusixamente sobre la razon, son
necesarias. Su sospecha de que podriamos vivirnemundo artificial y falso,
construido sobre prejuicios, pueden darnos todauigerencias que nos curen del

dogmatismo de una razén instrumental.

Vil

En un sentido extensivépgos es palabra, verbo, lenguaje. La historia humana
es la historia del lenguaje. Para fines de nudsttmajo, nos referimos &gosen un
sentido mas restrictivo: como discurso que da rad®ras cosas y como principio

racional del universo.

Diremos, pues, que el lenguaje tiene muchas fodaaasxpresion, una de ellas
es la razon ologos via de expresion del ser del hombre, la que kst@bla
diferenciacion y las similitudes entre las cosasgue conceptualiza al determinar las
notas esenciales de las cosas, la que traducegelde de las cosas a la comprension
humana, la que a fuerza de definir el mundo etirgises del pensamiento deja escapar
los demas lenguajes a través de los cuales el mynedlb mismo ser humano se

manifiestan.
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Es usual en occidente, nos dice Enver Joel Torzegt@mrd®, creer que el
lenguaje propio de la ciencia y la filosofia no &#mi debe permitir el uso de
metéforas. En la forma como tradicionalmente sedmebido la metéfora, ésta no es
otra cosa que una desviacion o degeneracion dertaas propias vy literales de hablar
que serian ideales para la formulacién del conaeitoi cientifico y para la reflexion
filosofica. Se asume también que detras de cadafonatesta un concepto y que si es
posible hacer la traduccién de cualquier formuldafdeica a una expresion conceptual
literal se habra ganado en claridad y en precigt@na los racionalismos, la metafora y
el lenguaje poético o literario se los asume coormés retorcidas de expresion que
s6lo son admisibles en la medida en que quede senigro que hacen parte del
terreno del juego, de aquello que no es serioys®dice en broma.

Algunos filésofos contemporaneos han tomado digate esta forma habitual
de considerar el lugar de las letras en relaciam eloconocimiento. En el ensayo
“Mitologia blanca”, Jacques Derrida presenta larigpque subyace a la relacién entre
metafora y concepto, mostrando como las frontenai® el lenguaje metaforico y el
lenguaje conceptual son borrosas, no sOlo porqisgteenn comercio continuo entre
esos dos “terrenos” del lenguaje supuestamentatdisty porque en la practica del
lenguaje sea dificil saber cuando hablamos conakpéinte (cientifica y
filosoficamente) y cuando metaféricamente (poétididerariamente), sino sobre todo y
ante todo porque la distincion entre metafora ycepto es a la vez conceptual y

metaforica.

Es claro que desde la filosofia y las cienciasasedtablecido continuamente la
frontera entre formas de hablar “apropiadas” y fsnde hablar “derivadas”. Esto
significa, en primera instancia, que la distincgm la presenta como una distincién
conceptual y no metaférica. Sin embargo, detrasad@ concepto podemos descubrir
una metafora olvidada y, en ese sentido, no ediseprioridad esencial, ni histérica ni
l6gica (o trascendental, como dicen los fildsofdg) concepto con respecto a la
metéfora, a no ser que esta prioridad se la defieeclurriendo a la borradura continua
del origen del concepto, lo que en efecto ha sdoedin tercer lugar, como recuerda G.

% Torregroza Lara, Enver Jod¥letafora y conceptoLas letras y el lenguaje cientifico y filoséfico
http://polinotas.wordpress.com/2008/04/09/metaferancepto-las-letras-y-el-lenguaje-cientifico-y-
filosofico/

202



Bennigton en su libro “Jacques Derrida” —citado parregroza Lara—, no basta
tampoco con decir que todo el lenguaje conceptusiigne del olvido o la reduccion y

simplificacion de metaforas originarias. Es muyilf@@ra las ciencias sociales que
buscan en ocasiones apropiarse de ciertos momeetogesto reconstructor (para
adaptarse a faciles modas postmodernas), decirnynd@r la dependencia de lo
conceptual, l6gico, cientifico y filosofico de lodtico, lo literario y lo coloquial. Aun

en este terreno operamos con un cierto conceptoet&ora que si se le observa con
atencion se devora a si mismo. El concepto de oraték también la metafora de todo

concepto.

La filosofia de Derrida —afiade Torregroza Lara— importante en una
reflexion sobre la naturaleza del lenguaje ciestiify filosofico justamente por sefialar
el caracter de aporfaen el que ese lenguaje se define, insistienda émposibilidad
esencial de que se resuelvan (en Budhebund’ hegeliana) las contradicciones y
paradojas que alimentan y alientan las distinciaroexeptuales que nos parecen mas
claras y precisas. Ademas, nos recuerda que fatlite, mas que una mera categoria
admirable por razones etéreas, no es simplemehigael de la desviacion y del juego;
en la ciencia y la filosofia también hay letrasrylas letras también hay ciencia y
filosofia. Por su caracter idiomatico e idiosinim@t por su continuo responder a una
lengua y a una historia, las letras también somrlwe precision y exactitud. La
generalidad teorica, la jerga técnica, la elaboratiteraria de las ciencias que en sus
textos articulan y desarticulan el mundo social onéverso natural, no necesariamente
satisfacen todas las serias pretensiones de sheradas edificios epistemoldgicos,
todos lo sabemos; pero cuando lo logran es just@nmmorque, después de todo, son
también el lugar de la broma, el juego y de, pa@ o, la mera diversion, que es mas
seria de lo que parece. Pero también hablemos desuddiciencia de la razén para
contribuir, por si sola, al desarrollo de nuestmaciencia como seres humanos integros,

es decir, como unidades bioldgicas, psiquicaspmates y espirituales.

Cuando Schopenhauer comienza su liBtomundo como voluntad y como
representaciéncon la frase “El mundo es mi idea”, quiere deale da experiencia
sucede siempre desde la perspectiva de una corcigue percibe. Asi nos

representamos el mundo. Pero el mundo en tantadgaeo representacion no produce

%9 Enunciado que expresa o que contiene una inwdabilde orden racional.
“° Traduccién: suspension, abolicién, asuncion.
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conocimiento de la verdadera naturaleza de lasscd&anos contentamos con las
apariencias, somos como el hombre que da vueledeaor de un castillo, tratando de
encontrar la entrada, y se detiene de vez en cuamdomar apuntes sobre los muros.
Schopenhauer propone conocimientos sobre lo queldtags de los muros. Por eso, la

cuestion de la naturaleza ultima de la realidagel &sma central de la metafisica.

Schopenhauer acepta la division hecha por Kang ehtmundo del que tenemos
experiencia, lo que Schopenhauer llama el mundoocm®a o representacion, y la
realidad subyacente de la cosa-en-si. Kant llamadmuoumeénico a la realidad que
hay detras de la experiencia; Schopenhauer lo deaoeh mundo como voluntad. No
solo somos receptores pasivos de informacién sehssino que también imponemos
las categorias de espacio, tiempo y causalidadia naestra experiencia. Pero estas
categorias no son aplicables en el plano de laeosd, del mundo como voluntad. El
mundo como voluntad es una unidad indivisible. lue ¢chopenhauer denomina el
principium individuationis la divisidbn en cosas distintas, solo existe ermehdo
fenoménico. El mundo como voluntad es la totalidadodo cuanto exisfd.Y a esta
totalidad —ser del Ser— debemos arribar no conpamte de nosotros, la razon, sino

con todas las posibilidades que nos brinda laengst, pues existimos para Ser.

Concluyamos diciendo que la filosofia siempre visod el suefio de pensar con
ideas claras y distintas, separando la razén gda&p; el entendimiento y el deseo, pero
este suefio no se ha hecho realidad porque pararptnséilosofia ha debido usar del
lenguaje que no siempre produce enunciados cladistiptos. Por eso, todo concepto
filosofico es débil. La realidad mas se conoceaaéls de metaforas que a través de
conceptos. Y después de todo, todo concepto esnata@fora, precisamente por las
limitaciones del lenguaje para delimitarlos. Heidgparadoja, toda filosofia es poesia
porque todo concepto es metafora. La estructurk dealidad es mas adecuada a la
version poética porque brinda perspectivas magjegcedoras de la misma. Por eso,
los filésofos, aun los mas racionalistas, aun amp&syo, han debido acudir al auxilio de
las metéaforas. ¢Qué le falta al concepto que noritlesla realidad como la poesia?
¢, Qué le falta a la metafora que no describe laddeshcomo el concepto?... El valor de

comunicarse... Y esa labor es propia de la razéngaoét

41 Warburton, NigelLa caverna de Platén y otras delicias de la filoegfBarcelona, Ares y Mares,
2002, p. 153.
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