CAPITULO |

LA FILOSOFIA RACIONALISTA Y LAS HETEROSOFIAS
POETICAS.
HACIA EL PARADIGMA DEL PENSAMIENTO COMPLEJO

Aspirantes a la sabiduria
hagan lo que yo he hecho:
pregunten a su interior.

Heréclito
No atiendas demasiado a las preguntas, lee maslémenfinitas respuestas que

te rodean.

Jorge Angel Livraga
El paradigma antiguo era: somos seres humanos guaerhuna experiencia espiritual.
El paradigma nuevo diria: somos seres espiritugles hacen la experiencia humana.
Jean Charon dijo: “En el nivel de la mente partiaipos de la vida del universo”.Y el
universo no es sino la manifestacién de un campogético, en el cual se manifiesta la

Realidad primera. Consciencia y materia son los ponentes de esa corriente
energética. Por ello, en nuestro ser mas hondo min@mos el cosmos entero y en la

mistica se experimenta la union con él.

Willigis Jager,La Ola es el Mar

Conciencia es igual a Energia mas Informacion.

Werner Meinhold

Todo lo que puede decir un tratado filoséfico eltiho en un verso de una poesia.

Felipe Barral Momberdg?oesia como lenguaje mas propio del pensamiento.
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¢Nacio la filosofia en Grecia? La filosofia comdivadad tedrica es de origen

griego, pero como actitud humana es mas antiguéadBeecia Clasica.

¢, Qué entenderemos por filosofia, entonces? La lemi@o del término
“filosofia” es “amor a la sabiduria” o “amor al sah Evidentemente, los inventores del
vocablo “filosofia” han sido los griegos. Pero adqwmos de hacer una esencial
observacion: la actitud de amor al saber es amntaliorigen del término. Los mismos
griegos distinguian entre el sab@pisteme en tanto conocimiento tedrico; y la

sabiduria sofig en tanto conocimiento teorico y practico a la. vez

Antes de usarse el sustantivo “filosofia”, se habgado el verbo "filosofar” y el
nombre “fildsofo”. “Filosofar” se entendidé en elngielo de estudiar tedricamente la
realidad. Sabios, sofistas, historiadores, fisifieglogos fueron entonces considerados
por igual como fildsofos u hombres sapientes. Exipties, en el origen del término
“filosofar”, una tendencia a la unidad del saber.

La concepcion de la filosofia como busqueda dealadsiria, por si misma
resulta en una explicacion del mundo ausente deedspectiva mitolégica, o que si
coincide con la mitologia, usa un método raciosgleeulativo.

En efecto, la filosofia comenzé mezclada con lalmgfia o con la cosmogonia.
Asi, hay una relacion entre cosmogonias como Hed¢odo y las especulaciones de los
presocraticos. La diferencia esta en el métodarigtivo en los tedlogos o mitdlogos;

racional en los fil6sofos.

Si la filosofia ha nacido en Grecia, ¢,carece estanecedentes o los tiene en
otras filosofias, o cuando menos, en otras formaspédnsar? Hay influencias
“orientales” (egipcias, hindues) en el pensamigmiego, no pudiendo por ello decirse

qgue la filosofia apareci6 autbnomamente entre logeggs. De hecho, hubo
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especulaciones filoséficas en China, en India dgipto antes de la eclosion de la

filosoffa griega:

Sabemos que solo en la India, habia seis escuitdasfitas o Darsana$
(Vaiseshika, Nyaya, Sankhya, Yoga, Mimansa, Vepamnael siglo VI a.C. Por
ejemplo, la escueldlyayadesarrollé6 un sistema de l6gica y proporcioné ahetode
investigacion al pensamiento. Citemos, ademas deiptejo sistema filosofico del
Budismo, al Confucionismo y al Taoisfzomo otras vertientes del conocimiento y el
saber humanos. Digamos pues, que un estudio fibosdeberia implicar un estudio
comparativo de doctrinas tanto orientales como dectales para no caer en un

reduccionismo epistémico.

La misma filosofia platonica es un compendio de #istrusos sistemas
filoséficos de la India. El reflejo en sus obrasriatafisica de los filésofos védicos que
le precedieron (Vyasa, Jaimini, Kapila, Vrihasp&iymantu). Platon no aceptaba una
filosoffa sin aspiracion espiritudl. Ambas cosas se armonizan en él y deberian
concordar si lo que nos interesa es saber-vivio ys@lo conocer intelectivamente. A
Platén le preocupa el logro del Real Conocimierfuisfem en oposicion al de las

aparienciasdoxd; de lo eterno en oposicion a lo transitorio.

Lo que si se puede afirmar es que los sentidoshgyedamos al término
“filosofia” alcanzaron su madurez en Grecia. Desde primeros pasos en Grecia es
caracteristico de la filosofia, una serie de caond&s dobles. Por un lado, la filosofia
manifiesta un interés universal. Por el otro, raewedcasa atencion por la diversidad de
los hechos.Por un lado, subraya la superioridad de la raPam.el otro, se inclina a
una intuiciébn del ser, de indole a veces mas mistjae discursiva. Destaca la
importancia de la teoria y, a la vez, sefiala éatar fundamental de la virtud y de la
conducta. Es altamente especulativa y decididamaitiea. No quiere dar nada por
supuesto y estd sumergida en toda clase de sup@sciQuiere identificarse con el
puro saber (ciencia) y destaca el afan de salva@énpresenta como una serie de

! Ferrater Mora, Jos®jccionario de Filosofia tomo I, Barcelona, Editorial Ariel, 2004, pp.7® 1271.

2 Sistemas doctrinales de la tradicién hindl, camidrde las epopeyas del Mahabharata y Ramayana, es
decir, entre los siglos Vl a.C. a s. lll d.C.

3 Estos tres sistemas surgen en Asia durante el'¢Ig.C.

* Blavatsky, Helendsis sin velg tomo |, Barcelona, Editorial Humanitas, p. 21.

® Una salvedad constituirian los sofistas para @siezl relativismo de los hechos y las circunstancia
caracterizaria su pensamiento.
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proposiciones y como una actitud humiristas dicotomias se reproducen, como es
obvio, en los fildsofos. Platon, por ejemplo, da @ez critico y especulativo, racional y

mistico:

Fundando sus doctrinas en la Mente Suprema, erieiian que ehous
espiritu o alma racional del hombre, fue “engenadnadr el Padre Divino”, y es de
naturaleza semejante y homogénea a la Divinidagprytanto, capaz de percibir las
eternas realidades. La facultad de contemplardbdesl directa e inmediatamente,
solo es propia de Dios, y la aspiracion a esteaonento es la filosofia propiamente
dicha, o amor a la sabiduria. El amor a la verdaidlgerentemente el amor al bien, y
si predomina sobre todo deseo del alma y la parfier su asimilacion con lo divino
y dirige las acciones del hombre, le eleva a gipetr de la Divinidad, y le ensalza a
semejanza de Dios. “Esta ascension”, dice Platéel @eetetes “consiste en llegar a
parecerse a Dios, y la asimilacion se efectia agoor medio de la sabiduria, el
hombre es justo y santo” [...]

El alma habita en “la sepultura que llamamos cuegpen su estado de
encarnacion, antes de recibir la disciplina eduaatl elemento espiritual 0 noético
esta “dormido”. La vida es mas bien suefio que dadli[...] Incumbencia de la
filosofia es libertarle de la esclavitud de lostiskrs, y elevarle al empireo del puro
pensamiento, a la vision de la verdad, bondad Igzbiabternaé.

En las ideas de esta cita prevalece como parte mtetis filoséfica, mas que el
elemento racional, el principio dmitatio Def y la actitud mistica del ser humano de
religarse con lo divino. En Platdbn hay, pues, urmmsuostancialidad entre las
aspiraciones del alma humana y el Bien SupremelHa filosofia aparece aun ligada

con la religiosidad.

La historia del pensamiento occidental establege la Grecia de los siglos VI 'y
V a. C. es el punto de partida de la civilizaciguoidental. Y como no concordamos con
estas divisiones que tienden a fijar estereotipda enentalidad historica que los asume
como puntos de partida de cualquier andlisis, megumtamos: ¢ qué ocurria en Grecia

antes que apareciera aquello que conocemos carsoffa?

La invasion de la Hélade por los Dorios entre Igios Xl 'y VIII a.C., provoco

la desintegracion de las creencias religiosas pviasi que el universo micénico habia

® Ferrater MoraJosé, op. cit, p. 1272.

" Blavatsky, Helenagp. cit.,pp. 23, 24.

8 Imitacién de Dios que no ha de confundirse coamigatio Christi de la que habla René Girard. Si bien
en ambas hay un trasfondo mistico, aquella seioelaacon el Bien Supremo, idea platénica, varios
siglos mas antigua que la mistica cristiana.
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sabido guardar. La invasion dorica provoco la cafdavitable de las instituciones
magico-religiosas indoeuropeas que no fueron remraghs por ninguna institucion

equivalente.

Las nuevas instituciones publicas doricas no vaiviea tener en cuenta a los
mitos reguladores que habian asegurado la pertideabde los sistemas anteriores: la
institucion de los Misterios y el lenguaje de losos1 En ese tiempo y en ese espacio se
produjo un fendmeno singular: la crisis de la mledad mitico-religiosa. El
surgimiento de lo que se conocera como filosofiplicaba un aparente “no retorno al

mito”.

¢Qué eran los Misterio5?Un sistema mistico-ritual que aseguraba a los
individuos que a ellos se sometian una conexiorsudeonciencia singular con las
ensefianzas implicitas en los mitbsDecia Platén que cuando los dioses desean
comunicar grandes verdades a los hombres —puesteatpen de la pequeriez de estos—
se las entregan en forma de fabulas, de narracitasesuales solo los espiritus puros y
preparados logran desentrafar, alcanzando asidealksus limitaciones, la esencia que
ocultan dichos relatos. EI mismo Platon declaral&orgiasy en elFedonque los mitos

son vehiculos de grandes verdades dignas de aprende

A proposito de los Misterios escribe Platon emestetes

El alma no puede encarnar en cuerpo humano, s aotba contemplado la
verdad o sea el conjunto de todo cuanto el alm@agindo habitaba en la Divinidad,
con desprecio de las cosas que decimos que sammiyd puesta en lo que realmente
es. Por lo tanto, solo abus o espiritu del fildsofo (0 amante de la supremiaad)
esta dotado de alas, porque con su elevada cagaeiilene estas cosas en la mente,
y al contemplarlas diviniza, por decirlo asi, arlsma Divinidad. El debido uso de
las reminiscencias de la vida primera y la educeei®los misterios lleva al hombre a
la verdadera perfeccion. Entonces esta iniciada sabiduria divina:

La iniciacién en los Misterios abarcaba cinco etapa

° Se tiene noticias de los Misterios griegos de EdeasDionisos, Delfos, Delos, Epidauro, Dodona,
Lesbos, Corinto.

19 Mito es un relato acerca del origen de algo, etagonizado por seres divinos e instaura el “deber
de las cosas. Es utdpico y ucrénico. El rito gsteel orden del mito a través de acciones, gestos
férmulas verbales que son ejecutadas por los bereanos en un tiempo y espacio histéricos.

1 Citado por Blavatskyop. cit, pp. 24, 25.

21



1. Purificacién previa, 2. Admisidn en los ritoscistos, 3. Revelacion
epopticad?, 4. Investidura o entronizacién, 5. Comunién a@mlvinidad y la felicidad
dimanante o nuevo estado de conciencia, produadictia comunicaciéni®

Las religiones de los Misterios fueron marginadasheneficio de la religion
“social”. Los asuntos publicos “ganaron” a los desndel alma. La iniciaciébn no
prepard ya a los futuros ciudadanos para las faesigublicas sino que, desde ese
momento, seria la suerte la que estableciera liicaeion. Una vez desaparecido el
Rey-Sacerdote, la distancia entre los Dioses fidosbres no hizo mas que acrecentarse

teniendo como consecuencia el desarrollo del aotnopfismo y el antropocentrismo.

La decadencia de los Misterios deviene en una pdafumutacion de la
mentalidad del hombre griego arcaico debida a ftdig& de la comprension de las
funciones mistica e iniciatica en la sociedad huanaksi, la filosofia destrona a la

sabiduria, a la tradicion viva.

Con el paso del mito #ahgos—entendido como razén— hay una innovacién en
la forma de considerar al hombre y sus relaciomesat universo. Como toda época
historica, serd una etapa necesaria para la evalde la humanidad durante la cual una

parte de Occidente confrontara a la razon y a ¢éginacion.

Asi, en un ambiente de crisis social y de desaaeitin, aunque impregnada
todavia por la cosmologia tradicional, nace laaggriega y su “amor a la sabiduria”

expresado en los términos griegplilosopheiny philosophia.

La literatura postsocratica y, sobre todo, la dscydatonico-aristotélica, le
proporcionaron el sentido general de ciencia, o rbén el de ciencia del

conocimientd?

La antigiiedad clasica asigno a la filosofia la émistde establecer las bases
cientificas para una teoria del mundo y de la vilees la religion ya no llegaba, ni

parcialmente a satisfacer esta necesidad: la@eplecacion racional de las cosas.

12 platén llamaepopteiaa la vision personal, a la contemplacion de leagido intuitivamente o sean las
verdades o ideas absolutas. lemoptai 0 iniciados tenian una visién de su Yo divino maencia
espiritual.

13 Blavatsky, Helenagp. cit, p. 25.

4 Schwarz, Fernandaa tradicién y las vias del conocimiento, ayer yyh&d. Nueva Acrépolis, pp. 7,
8.
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¢, Cuales fueron las consecuencias de la transicén ndto al logos?
Paralelamente al desarrollo de la filosofia naderfmlis, la ciudad griega. Jean-Pierre
Vernant afirma que en el sistema deddis se da una preeminencia de la palabra sobre
todos los demas instrumentos de poder. La palabraosvierte en el instrumento
politico por excelencia, la clave de toda autoridadtl Estado, el medio de mando y de
dominacién sobre los demas. De este poder de &bnaallos griegos hicieron una

divinidad: Peithg la fuerza de persuasion.

Otro rasgo distintivo de lpolis es el de la importancia creciente de la escritura
con el fin de apoyar vy fijar la palabra. Los rigegrados, vividos hasta entonces en la
intimidad de los templos —incluidos los naturalesse,convierten en un espectaculo
—como el teatro— y, lentamente, la escena provaeaescision entre los actores y los

espectadores. El pueblo ya no participa sino gueseerte en masa.

Una vez despegado de sus raices césmicas, el hogniego hace caer
paulatinamente en el olvido la segunda parte tEnf@sa maxima atribuida a Sécrates
y solo mantiene el “Condcete a ti mismo”, olvidaridoy conoceras el universo y a los
dioses”. Si el mito integraba en la vivencia rittadlos los sentidos de esta maxima,
ahora el hombre griego opta por la via exclusivdadeazon ologos para llegar al
“conocer el mundo”. Primaria, pues, la vision deiibre como “animal racional”, la

filosofia clasica de la antigiiedad, estara guiagdachmente por el intelecto o razén.

Este reduccionismo estuvo también presente enigérode la filosofia del
optimismo y del progreso lineal. La separacioneetgrfe y la razon, el desarrollo de la
ciencia mecanicista, asi como el hundimiento deurmlg dogmas religiosos,
persuadieron a las élites intelectuales del sigiliXde que estaban a la altura de la
mision asignada por la antigiedad. Se asignannaisshos el derecho y el deber de
“iluminar” al hombre, por medio de la razén, acedehlazo universal que existe entre

las cosas y reglamentan la vida del individuo Yyadsociedad.

15 | a frase atribuida a Sécrates reza: “Condcetarastino y conoceras el universo y a los diosestld ¢
tiene implicita la validez del método inductivgoartir de lo singular establecer conclusiones geesr
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La filosofia de la razén crey6 poder emancipard$mitigamente de lo sagrado y
del espiritu religioso y quiso erigirse en ciermigrema. De este optimismo iluminado
nacieron, a partir del siglo XVIII, las corrientesodernas de pensamiento social y
politico, que a pesar de sus divergencias, tiemeroenin la herencia griega y el

reduccionismo triunfant®,

La filosofia de Karlt’ proporcioné, asimismo, la “prueba” de la imposiaitl de
un conocimiento metafisico del mundo. Segun adlaue podemos conocer del mundo
esta limitado a las formas de la sensibilidad (tiem espacio) y a las del entendimiento
(categorias), pero no podemos conocer la esendis @@sasbDas Ding an sicl. Solo
podemos saber como las cosas son parBasiDing fir mich’.

La filosofia del siglo XIX renuncié al conocimientotal del mundo limitandolo
a la via de la razoén, creyendo, bastante injustmejue si la razon no podia
proporcionarle este conocimiento, ningun otro méalipodia hacer. Redujo entonces la

filosofia a una ciencia mas, independiente deti@s 0

Asi, las ciencias reemplazaron a la Sabiduria-Una flosofia metafisica se
redujo a la capacidad critica, fundamento de lert#tnl y de todo juicio independiente.

La filosofia salié de la vida y se instalo, en @jon de los casos, en la universidad.

La filosofia, que en otro tiempo se presentaba clammisqueda mas rigurosa
del saber, cay6 bajo el dominio del mundo sensybfee sustituida por la ciencia
materialista, como si se tratase de una discipida. Por esto, el desarrollo de las
ciencias y de las técnicas hace aparecer hoyilasaffa como una actividad super&ta
0, por lo menos, de poca utilidad.

' Schwarz, Fernandop. cit, pp. 8, 9.

" Immanuel Kant (1724-1804). Este fil6sofo alemahsiiglo XVIII exploré las posibilidades de que la
razon pueda regir el mundo de la experiencia. lsaestenia que las personas no pueden comprender la
naturaleza de las cosas en el Universo, pero puestan racionalmente seguros de que lo experimentan
por si mismos. Dentro de esta esfera de la exmgienociones fundamentales como espacio y tiempo
son ciertas, Biblioteca de Consulta Microsoft® Ete® 2003.

'8 Das Ding an sichr La cosa en shobumeno).

¥ Das Ding fiir mich= La cosa para mfgnémeno).

# Schwarz, Fernandop. cit, pp. 9, 10.
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IV

La filosofia occidental habiendo restringido lentante las dimensiones del
saber, reduciéndolo a los fenébmenos y a la solacidgd del intelecto, no puede
obtener mas que un conocimiento de las aparieri€iasnculo con la sabiduria antigua
parece, pues, definitivamente roto. La filosofiaseoia otra cosa que “un estado del
espiritu” indispensable que, como una comadrong,hacia nacer al saber, entendida

esta como comprension intelectual.

Giuseppe Tucét dice que para designar este mal interior que I@repio,
Occidente ha forjado una nueva palabra, insélite évstoria del pensamiento humano:
la palabra “intelectual”, como si fuera posible quediera existir un tipo de hombre
limitado al intelecto. El intelecto puro, despegatkl alma, significa la muerte del
hombre. El intelecto que presume demasiado dessnmique se aisla y se complace en
el orgullo, lejos de ennoblecer al hombre, lo rabajlo despersonaliza. Porque mata
esta amorosa participacion en la vida de las gpdadas criaturas de la cual es capaz el
alma, Unicamente, gracias a sus emociones y suisiames. El intelecto en si no es

mas que algo muerto: “es un comienzo de desintégrac

El hombre occidental, hoy apartado de sus raioés,cen su razén abstracta, se
convierte en un huérfano y, replegado sobre si midotha con desesperacion por
sobrevivir. Habiendo renunciado a lo Uno, el pensaxtcidental no puede mas que

quedarse prisionero de lo particular.

Pero no debemos equivocarnos sobre los origenasstdesituacion, que es
antigua, porque la filosofia clasica ya la contegriagermen. Desde la época post-
socratica, habia que escoger entre “esto o aquell@ndo en realidad, en una vision
global, coexisten y se concilian lo Uno y lo mUkipes decir, las cosas son al mismo
tiempo “esto” y “aquello”.

%L Citado por Fernando Schwaop. cit, 10.
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La civilizacién del “0” excluyent& estaba condenada desde sus comienzos.
También hay que hacer hoy un esfuerzo para lletgciilizacion del "y”, copulativo
y sincrénicé®, admitiendo unidad y pluralidad. Esdabiduria del centrosimbolizada
en algunos sistemas de pensami@ntpensadorés por lavia del corazémue permite

adquirir un equilibrio trascenderfte.

Cuando hablamos de la evolucién de la conciencia gamos fundamental
importancia es porque tanto en el desarrollo fitdgied’ como ontogenétiéd de los
seres, cada experiencia tiene su momento de aecidin, pero esos aprendizajes se
agregan e integran a los desarrollos posteriorgistatnbién en los planos de la psiquis
y el pensamiento, las sintesis de las experiengidsriores se asimilan con las
posteriores. De tal modo, la vision mitico-poétmaes que se ha superado como un
estado primerizo de la conciencia, como sostendiogpositivistas, sino que adquiere
una nueva perspectiva a la luz de la razén y digokofia. Aquella vision se mantiene
intacta como estrato de nuestra forma humana, fmerque define la evolucion
conciencial es la in-formacion que le da la nuegepa de desarrollo, cual es la funcidn
racional. Por eso, defendemos la posicion de lanrapética. Nuestro estado evolutivo

demanda comprender el mundo desde la cima quergstdlos dos valles.

La filosofia se ha desprendido de la unidad dealasidsiria porque era necesaria
la experiencia de la razon, potencia natural delhsenano que requeria su propio
desarrollo. La filosofia ha adquirido un caractepezulativo, ndcleo del mundo
profano, dejando para la metafisica el caracteticni®riginario del mito. Pero no
pensamos que haya una transicion de superacidGerapiggica entre mito \pgossino

que ellogosestaba implicito en la conciencia unificada delraenano y que, una vez

22 principio del tercero excluido.

2 Principio del tercero incluido.

24 Aforismos sufies relativos a la via del corazdWi tierra no me puede contener, ni tampoco mi ¢ielo
pero el corazén de mi siervo creyente me contieftég; visto a mi Sefior con el ojo del corazén. He
dicho: ¢Quién eres? Ha contestado: TU". http:Mideicorazon.blogspot.com/

% Antoine de Saint-Exupéry dice &h Principito: “. Solo se puede ver bien con el corazén. Lo @aén
es invisible para los ojos”. James Hillman, psigolgpost-junguiano ha escritel pensamiento del
corazonen el cual muestra que el corazdn es el asienta @deaginacion y que el conocimiento del
mundo no debe olvidar la inteligencia del coraz@sracelso diria: “El lenguaje no pertenece a lguan
sino al corazon. La lengua es solo el instrumepto @ que se habla. Quien es mudo es mudo en el
corazoén, no en la lengua [...] Déjame oirte habler ¢iré como es tu corazén”.

% Schwarz, Fernandop. cit, pp. 11, 12.

%" Filogenia: origen y desarrollo evolutivo de lapexses, y en general, de las estirpes o relacidaes
parentesco entre los distintos grupos de seres.vivo

8 Ontogenia: desarrollo del individuo, referido special al periodo embrionario.
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vivida la experiencia racional, esta debe compleéatea con la vision mitica y
converger otra vez en la Sabiduria-Una, pero conolziencia enriquecida por la
comprension historica de sus distintos componeldesitico-poético y lo racional.

V

En cierta ocasion el fildsofo Edison Paredes nd$ahdicho que seria discutible
hablar de filosofias andinas por esto de que dadiia esstrictu sensyuna invencion
de origen griego y que mas bien cabria llamar “anssiones” a ese complejo sistema
de pensamientos y creencias americanas. Habiénomitentado, a la vez, con
Wiladimir Sierra, nos dijo que él preferiria denoamia esas otras formas de buscar la
sabiduria, como heterosofias, para distinguirlamdmnnotacion racional-especulativa

que los griegos dieron al término “filosofia”.

Pensamos que la actitud de buscar el conocimiantmdas sus dimensiones
(fisicas, psicoldgicas, intelectuales y espiritgples inherente al ser humano y que
todos los sistemas de pensamiento, de Oriente wlé€hte, antiguos 0 contemporaneos,
son filoséficos en el sentido de “amar la sabiduyiade buscar la verdad. Lo que
ponemos en discusion seria, mas bien, que lo quecemos por filosofia —partiendo
del origen griego de esta actividad y de la tendesee ha tomado en Occidente— resulta
reduccionista respecto del objetivo implicito eretanologia del término. En efecto, la
busqueda de la sabiduria, no puede ni debe limitatas posibilidades de la razon, que es
solo una de las vias hacia esdia Es mas, la raiz griegahilos significa “amante” y el
verbophilein significa “amar”. De manera que parece que losgores orientales tienen
una base de justificacion al referirse a la saldtomo un centro al que hay que llegar, a

través de la via de la razén y la via del cordzén

Nosotros prefeririamos tratar estas otras formadecimiento —heterosofias
0 cosmovisiones— que comprenderia a los saberéside América, Europa, Africa u
Oceania, segun el caso, con el téermino generalodeffas, lo cual tiene su sentido y su

l6gica porque el ser humano, de cualquier partgoga en el fondo de su ser, busca la

% En contra de lo que pensaban los racionalistas: eqa inherente a la razén del hombre el saber
distinguir entre el bien y el mal, David Hume degige lo que permitia decidirse por lo uno o lo era

el sentimiento. Nosotros confirmariamos que elrdifeiar entre bien y mal si es una labor raciqreo,
que, ciertamente, lo que nos hace actuar de métiesao anti-ética es el corazén.
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sabiduria entendida no como conocimiento intelésina como saber total, pues el ser
del hombre es uno con lo UAblInsisto en una idea central para nosotros: ldualkti

filosofica es la constante en la historia de la &uoitad y eso trasciende la fijacion del
origen de la filosofia en la Grecia del siglo VICa como actividad eminentemente
racional. ¢Es que acaso no hubo racionalidad aytesn otros lugares? Este
helenocentrismo respecto de la filosofia es serteenestereotipo histérico de Colén
como descubridor de América. Por el mismo espééundagacion de la filosofia, es

necesario cuestionarlos.

Vi

Los principios l6gicos que sustentan la filosofiadacional griega son: razon
suficiente (todo obedece a una causa); identidag @ una cosa solo es igual a si
mismaj*; contradiccién (es imposible que algo sea y nocesesismo tiempoY; tercero
excluido (o una cosa es 0 no se es al mismo tiefspo,0 no ser”, no es posible que
exista una tercera posibilidad, se rige por el égtluyente¥®. Esta distincién noética
nos servira para entender los argumentos de OcRazoa propoésito de lo que se ha
denominado heterosofias poéticas, pero que enndofgon otras formas de hacer

filosofia, distintas a la que hemos adoptado erideate.

Segun Paz, el pensamiento oriental no ha padestgoherror a lo “otro”, a lo
que es y no es al mismo tienthcEl mundo occidental, en genetales el del “esto o
aquello®® el oriental, el del “esto y aquelfd”y aun el de “esto es aquelfd”Ya en el
mas antiguoUpanishad® se afirma, sin reticencias, el principio de iddad de los
contrarios: “TU eres mujer. Tu eres hombre. Tu etesuchacho y también la doncella.

Ta, como un viejo, te apoyas en un cayado... T8l @reajaro azul oscuro y el verde de

%0 véase acapite VIII de este capitulo donde a sraeéun poema relacionamos lo uno con lo Uno.

31 Johann Fichte plantearia el principio de identidamo “Yo soy Yo”; Jean-Paul Sartre contradice el
principio de identidad y plantea que la conciersido que no es.

%2 Simbélicamente: (p . q): no se da el caso qpey g sean y no sean al mismo tiempo.

% Simbolicamentep ~ q:0 esp 0 g (0 excluyente).

% pensamiento de la complejidad.

% Habra que hacer las salvedades del caso, puesafiminLevinas o Edgar Morin fundamentan su
pensamiento en la validez del principio de altetiflaclusién del otro).

% pensamiento disyuntivo, en general, “0” excluyépté 9 ; y, eventualmente, “0” incluyentp ¢ 9.

37 pensamiento conjuntivo, incluyente, base de ledgompleja.

¥ «Esto es aquello”, principio de identidad, he alguésencia de la metafora poética.

%9 Los Upanishads constituyen una parte de las esasite revelacién védica (junto con los Brahamanas
y los Aranyakas). Se cuentan unos 250 y datan krstrsglos VIl y VIl a.C.
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0jos rojos... Tu eres las estaciones y los maiestas afirmaciones las condensa el
Upanishad Chandogyan la célebre férmula: “TU eres aquelf8'Toda la historia del
pensamiento oriental parte de esta antiquisimaees&dn, del mismo modo que la de
Occidente arranca de la de Parmérfidesste es el tema constante de especulacién de
los grandes filosofos budistas y de los exégethbidduismo. El tacismo muestra las
mismas tendencias. Todas estas doctrinas reitamla@posicion entre esto y aquello es,
simultaneamente, relativa y necesaria, pero que uraynomento en que cesa la

enemistad entre los términos que parecian excksént

Como si se tratase de un anticipado comentario eaasi especulaciones
contemporaneas, Chuangtsé explica asi el carécteiohal y relativo de los opuestos:

No hay nada que no sea esto; no hay nada que rexselo. Esto vive en
funcién de aquello. Tal es la doctrina de la intpeehdencia de esto y aquello. La vida
es vida frente a la muerte. Y viceversa. La afiidrado es frente a la negacion. Y
viceversa. Por tanto, si uno se apoya en estoritende negar aquello. Mas esto
posee su afirmacién y su negacién y también engeswdesto y su aquello. Por tanto,
el verdadero sabio desecha el esto y el aquekorgfagia en Tad’

Hay un punto en que esto y aquello, piedras y piinsa funden. Y ese
momento no esta antes ni después, al principiofm @le los tiempos. No es paraiso
natal o prenatal ni cielo ultraterrestre. No vive @ reino de la sucesion, que es
precisamente el de los contrarios relativos, sine gsta en cada momento. Es cada
momento. Es el tiempo mismo engendrandose, man@dnalmséndose a un acabar que es
un continuo empezar. Ahi, en el seno del existir majpor, del existitndose—, piedras y

plumas, lo ligero y lo pesado, leerse y morirseseseson uno y lo mismo.

El conocimiento que nos proponen las doctrinasntaies no es trasmisible en
férmulas o razonamientos. La verdad es una expaigncada uno debe intentarla por
Su cuenta y riesgo. La doctrina nos muestra elrmmanpero nadie puede caminarlo por
nosotros. De ahi la importancia de las técnicanelditacion. El aprendizaje no consiste
en acumulacion de conocimientos, sino en la afimadel cuerpo y del espiritu. La

meditacion no nos ensefia nada, excepto el olvidodies las ensefianzas y la renuncia

“OTat Tvam Asi= “Tu eres aquello” 0 “Eso eres t0” En Sanscid cdd 31T 0 decadTa

“! Plantea la unidad del Ser como opuesto a la ddigri
42 paz, OctavioEl arco y la lira, México, Fondo de Cultura Econémica, 2003, pp.. 102
“3 Citado por Octavio Papp. cit, p. 102.
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a todos los conocimientos. Al cabo de estas pryeladé®mos menos pero estamos mas
ligeros; podemos emprender el viaje y afrontaril@da vertiginosa y vacia de la verdad.
Vertiginosa en su inmovilidad; vacia en su plshit Muchos siglos antes de que
Hegel descubriese la final equivalencia entre ldanabsoluta y el pleno ser, los
Upanishadhabian definido los estados de vacio como insatéecomunion con el
sef*: “El mas alto estado se alcanza cuando los cinstiimentos del conoéérse
guedan quietos y juntos en la mente y ésta no swehuPensar es respirar. Retener el
aliento, detener la circulacion de la idea: hatewracio para que aflore el ser. Pensar es
respirar porque pensamiento y vida no son universeparados Sin0 vasos

comunicantes: esto es aquéflo.

Creo que esta ultima frase resume nuestra conmicfiidsofia y poesia no son
universos separados sino que se comunican, pememrbaje de su didlogo lo puede
recibir quien tenga los oidos, la mente y el camaabiertos, vale decir, la conciencia
expandida. El producto de la reflexion filosoficadgl sentimiento poético es una

aplicacion del principio de tercero incluido, bdsda logica de la complejidad.

La identidad dltima entre el hombrelymundo, la conciencia y el ser, el sery
la existencia, es la creencia mas antigua del hemha raiz de ciencia y religion, magia
y poesia. Todas nuestras empresas se dirigenubdestviejo sendero, la olvidada via de
comunicacion entre ambos mundos. Nuestra busqiesate ta redescubrir o a verificar la
universal correspondencia de los contrarios, @ftky su original identidad. Inspirados
en este principio, los sistemas tantricos concaderuerpo como metéfora o imagen del
cosmos. Los centros sensibles son nudos de eneogifyencias de corrientes estelares,
sanguineas, nerviosas. Cada una de las postui@sderpos abrazados es el signo de un

zodiaco regido por el triple ritmo de la saviaséagre y la luz’

Para la tradicion oriental la verdad es una exper@epersonal. Por tanto, en
sentido estricto, es incomunicable. Cada uno debeenzar y rehacer por si mismo el
proceso de la verdad. Y nadie, excepto aquel quwesmde la aventura, puede saber si

ha llegado o no a la plenitud, a la identidad dosee El conocimiento es inefable. A

4 También el Budismo hablé de la inexistencia dgaimalterable o de la mutabilidad de la conciencia
muchos siglos antes que lo hiciera Hume. Néteseodéarfilosofia ha desarrollado racionalmente temas
que han sido tratados por textos de indole mistica.

4> Referencia a los 6rganos sensoriales.

6 pPaz Octaviopp. cit, pp. 102, 103.

4" Paz, Octavioop. cit, pp. 103, 104.
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veces, este “estar en el saber” se expresa cooanoagjada, una sonrisa 0 una paradoja.
Pero esa sonrisa puede también indicar que el aaepha encontrado nada. Todo el
conocimiento se reduciria entonces a saber quenecaniento es imposible. Una y
otra vez los textos se complacen en esté génerandegiedades. La doctrina se
resuelve en silencio. Tao es indefinible e innorlerd'El Tao que puede ser nombrado
no es el Tao absoluto; los Nombres que puedenrsaumpciados no son los Nombres
absolutos*®. Chuangtsé afirma que el lenguaje, por su misntaralaza, no puede
expresar lo absoluto, dificultad que no es muyirdssta la que desvela a los creadores
de la l6gica simbdlica. “Tao no puede ser definilquel que conoce, no habla. Y el
gue .habla, no conoce. Por tanto, el sabio pretlicaoctrina sin palabras”. La
condenaciéon de las palabras procede de la incamhdiel lenguaje para trascender el
mundo de los opuestos relativos e interdependiedtdsesto en funcion del aquello.

Afirma Chuangtsé:

Cuando la gente habla de aprehender la verdadsgoem los libros. Pero los
libros estdn hechos de palabras. Las palabras, edtd, tienen un valor. El valor de las
palabras reside en el sentido que esconden. Aliema éste sentido no es sino un
esfuerzo para alcanzar algo que no puede ser atimnzalmente por las palabfas.

En efecto, el sentido apunta hacia las cosasel@a pero nunca las alcanza.
Los objetos estdn mas alla de las palabita&l Tao en la doctrina taoista se
corresponderia con el ser de la ontologia occiletdaa de las maneras de
aproximarnos al Tao o al Ser es la palabra y egtale adoptar una forma légica
mediante los conceptos o una forma poética a trdeda metafora. Aunque en ambos
casos la palabra sea insuficiente para conocemdeclble, nos abre caminos y

posibilidades para que nuestra conciencia se fagrgicon Aquello.

“8 Cfr. esta afirmacion de Chuangtsé con el po@dmo llamar a un gatde Thomas Eliot:

Ponerle nombre a un gato es harto complicado,dedeggo no es un juego para los muy simplones. /
Pueden pensar ustedes que estoy algo chifladomfiowdigo que al menos ha de tener tres nombres. / L
primero es el nombre que le damos a diario; / cBedro, Alonso, Augusto o Don Bigote; / Como Victor
o Jorge o el simpatico Paco. / Todos ellos son mesnbastante razonables. / Los hay méas bonitogy qu
suenan mejor / para las damas y los caballer@smé Admetus, Electra, Démeter, o Platon, / perogod
son nombres demasiado discretos. / Y un gato lende uno mas especial, / que sea peculiar, algo ma
digno. / ,Cémo, si no, va a alzar su rabo verticahtusar sus bigotes y mantenerse altivo? / Debnes

de este tipo os puedo dar un quérum / como son b&rdp, Quoricopat o Qaxo, / son nombres que
jamas compartiran dos gatos. / Pero a pesar detodajueda un nombre mas, / y ése es el que tanun
podréas adivinar, / el nombre que los hombres janésntraran. / Que SOLO EL GATO LO SABE y no
confesara. / Si un gato ves en meditacion, / elvmatunca te asombre. / Su mente esta en conteidiplac

/ de la Idea Una de su nombre. / Su inefable, efdldfinefable, / Gnico, oscuro, inescrutable Neemb

“9 Citado por Octavio Papp. cit, p. 105.

% lbidem.
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A pesar de su critica del lenguaje, Chuangtsé men@o a la palabra. Lo mismo
sucede con el budismo zen, doctrina que se resarlparadojas y en silencio pero a la
que debemos dos de las mas altas creaciones \gedahleombre: el teatro No y el hai-
ku de Basho. ¢(Cdmo explicar esta contradiccion?uafiisé afirma que el sabio

“predica la doctrina sin palabras”.

Ahora bien, el taoismo —a diferencia del cristiamis— no cree en las buenas
obras. Tampoco en las malas: sencillamente, no enetas obras. La prédica sin
palabras a que alude el filésofo chino no es laeghplo, sino la de un lenguaje que
sea algo mas que lenguaje: palabra que diga Ixilrlde Aunque Chuangtsé jamas
pensoé en la poesia como un lenguaje capaz dericisocel sentido de esto y aquello y
decir lo indecible, no se puede separar su razamamide las imagenes, juegos de
palabras y otras formas poéticas. Poesia y pensemnse entretejen en Chuangtsé hasta
formar una sola tela, una sola materia insolita.nlismo debe decirse de las otras
doctrinas. Gracias a las imagenes poéticas el peastp taoista, hindd y budista
resulta comprensible. Cuando Chuangtsé explicdajegperiencia de Tao implica un
volver a una suerte de conciencia elemental ur@igi en donde los significados
relativos del lenguaje resultan inoperantes, aaude juego de palabras que es un
acertijo poético. Dice que esta experiencia deeega lo que somos originalmente es
“entrar en la jaula de los pajaros sin ponerloardgar”. Fan es jaula y regresoning es
canto y nombres. Asi, la frase también quiere démgresar alla donde los nombres
salen sobrando”, al silencio, reino de las evidend al lugar en donde nombres y
cosas se funden y son lo mismo: a la poesia ddrmd@réorar es ser. La imagen dice lo
indecible: las plumas ligeras son piedras pesadag.que volver al lenguaje para ver
como la imagen puede decir lo que, por naturalezdenguaje parece incapaz de

decir>*

Es interesante que ciertos recursos del Taoisma dem paradojd$ o del

Budismo Zen como lo&oarr® tengan como fin justamente desestructurar la mente

> |bidem,pp. 105, 106.

°2 paradoja es una afirmacién o proposicién invemibss absurda, que se presenta con apariencias de
verdadera y que contiene contradiccion.

°3 El Koanplantea un problema aparentemente absurdo, il@gianal que trasciende al sentido literal de
las palabras. Para resolverlo el novicio o monjeed#esligarse del pensamiento racional y aumeatar s
nivel de conciencia para saber lo que en realidasta preguntando el maestro.
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racional para que la conciencia pueda salir desggiemas mentales y abrirse a otras

realidades, aunque ilégicas, no menos reales.

En la tradicion zen —dice el ecuatoriano Edgar ml@arcia—>* el koan es
también una frase sin ‘sentido’, una paradoja, pmegunta en forma de enigma, un
simbolo que, cuando la ocasién es propicia, el s verbaliza o lo actia para sus
discipulos, a fin de que este —mas alla del pereamidiscursivo— penetre como un
destello en sus mentes y se logre la captaciénndevardad esencial a través de su
resonancia iluminadora. Deshimaru dice que, enoehemto preciso, el maestro lanza el
koan como se lanza una piedra en el estanque: “¢caaltierimagen antes del
nacimiento de tus padres?”; “la célera se vuehabldi el reir se vuelve Buddha”;
“meditar es estar en el centro del cosmos”; “umgrde arroz, una gota de sudor”; “los
vivos estan en el coche funebre, los muertos sigliesortejo”; “las nubes blancas
contienen la montafia azul”; “la gran sabiduria @s@ la estupidez”; “dos espejos se
iluminan mutuamente”; “espiritu libre, medio amlgefibre; “el caballo blanco penetra

en la flor de la canada”.

No debe extrafiar a nadie que a la distancia dstas estén hermanados con
otras joyas, esta vez de la sabiduria indigen@at@das por los esposos Costales:
urcucuna pugllapi, mana niguan chung@wando jueguen los montes, no juegues con
fuego); cullu chaquita catingapag, quiquintarag mashcgguando sigas los pasos
ajenos, primero busca los tuyoshimi riman, favi ricen, shungu shugslicuando se
habla y se mira, el corazdén escapagna payuta cati, maypi maypap saruyta taringui
(no sigas a la niebla pues no encontraras susabyell Por supuesto que cualquier

parecido entre lokoancon la poesia occidental no es pura coincidencia.

Asimismo, la filosofia hindu, al igual que la ocandal proporciona informacién
sobre la estructura mesurable y los poderes desigugs analiza las facultades
intelectuales del hombre y las operaciones de puites valora las distintas teorias del
entendimiento humano, establece los métodos y dgesl de la logica, clarifica
sensaciones, estudia los procesos por los cualgsersgben las experiencias, se
asimilan, se interpretan, se comprenden. Los fitg@shindies como los occidentales se

pronuncian sobre valores éticos y normas moral@sbiéen estudian trazos visibles de

* Garcia, Edgar Allambracadabra Quito , 1997, p. 17.
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la existencia fenoménica, criticando los datos ale@Xperiencia externa, extrayendo
conclusiones sobre los principios que los rigenlddia ha tenido y tiene todavia sus
propias disciplinas de psicologia, ética, fisiakeyteoria metafisica.

Pero su preocupacion principal —en abierto cordregh las ocupaciones de los
filbsofos modernos de occidente— ha sido siempee,nfiormar sino transformar:
cambiar radicalmente la naturaleza del hombre misino tiempo, renovar su forma de
comprender el mundo exterior y su propia existentensformacion tan completa

como posible que le llevara, si lo consigue, atote conversion, a un renacimiento.

A este respecto, la filosofia india va en consoi@acon la religion, en una
mayor medida que lo ha hecho el pensamiento c¢risecularizado del Occidente

moderno.

La actitud del uno hacia el otro, del maestro hindddel discipulo al
prosternarse, se determina por las exigencias de sgprema necesidad de
transformaciéon. Su problema es efectuar una esplecigansmutacién alquimica del
alma. Gracias a un cambio en el corazén y no aomgprension puramente intelectual
—transformacion que tocara el fondo mismo de satencia—, el alumno pasara mas
alla de los lazos, de los limites de la imperfetcip de la ignorancia humana,

franqueara el plano terrestre de la existenciaaHasiplanos del Sér.

Veamos algunos ejemplos adicionales de esos text@isco-filosoficos antes
de plantear el modelo epistemoldgico que nos aguaj@oximar la filosofia a la poesia

y viceversa.

Los primeros libros de la humanidad son libros denpas®, de himnos a los
dioses, o de cantos de la sabiduria. En la Indlighre religioso revelado a IoRishis

(sabios 0 maestros) son los Vedas, una colecciGimu®os a los dioses.

En la primitiva lengua védica (luego en el sansgriasi como en el hebreo, y

quizés, en todas las lenguas de las culturas tic@s, sus textos siempre llevan una

> Schwarz Fernandop. cit, pp. 43, 44.
* Fernandez, José Carlds poesia, transformadora del mundo
http://www.nuevaacropolismalaga.org/archives/la spperansformadora_del_mundo000454.php
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notacion musical: es decir, las silabas expresatonmy un ritmo musical. Sus libros

no se leen, se cantan. Son majestuosas colecdenmEsemas sagrados.

El antiguo testamento es un libro de poemas, cones el Poema Babilonico de
la Creacién; o los himnos que constituyen el libebgioso de los escandinavos, el
Kalevala. Todos los cédices aztecas, asi como lpasénte, los mayas se cantaban. Las
imagenes servian de recordatorio para larguisie@sihs, poesias que conservaban

todo el saber de su raza.

El Imperio Romano sustent6 su conciencia nacioméb® versos de la Eneida; y
mas que las declaraciones amorosas de infinitostaméue la dulzura de los cantos de

Ovidio o de Catulo.

El ardor guerrero de pueblos como el espartandacye@ncontraba un cauce

religioso en sus famospgans los cantos marciales de Apolo.

Cicerdn explica en sus tratados que cuando el fdejaielo se apodera del
verbo del orador aparece en su discurso una ast@audtmica y musical; deja de hablar
para empezar a cantar; y es este encantamientaeetegpierta las pasiones en el

auditorio, quien lo hace vibrar ante sus palabras.

Es natural pensar que en un mundo tan prosaico ebmoe vivimos, se halle
desterrada la verdadera poesia. Un mundo sin pegtas mundo sin belleza, pues son

los poetas quienes hacen inteligible a los homlarBsrmosura de la Naturaleza.

Confucio, en su esfuerzo por hacer una pedagotggrai, una ensefianza que
hiciera de los hombres principes y caballeros, kaglenujeres, damas y princesas, hace
una recopilacién de las mejores poesias de lateu#yl clasica china en el llamado
Libro de los Versos. Poesias de alto contenido indestinadas a despertar en sus

discipulos la sensibilidad ante la naturalezagnabr a todo lo noble, justo y bueno.

Cuando el hombre siente estallar en su pecho g Bmsabla sino que canta.
Cuando las emociones son tan intensas como inepess sélo la cancion, la poesia

(musica y palabra) pueden ser fieles a esta exattac

®" Culturas iniciaticas son, por ejemplo, las dedpsguos Egipto, India y Grecia de la cual se cosse
algunos himnos del orfismo, doctrina y practicatimdsfiloséfica cuyos herederos directos serian los
pitagoricos.
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Recordamos las bellisimas y tan eficaces ensefigiez&onfucio: “Despiértate
»n58

con poesia, educate con la Musica y funda tu aréaateli”>".
En suma, las heterosofias no racionalistas estdncerda de lo poético porque
sus ensefianzas integran los distintos componertda @xistencia humana en una

unidad de conciencia que trasciende lo intele@ndlisqueda de la unidad ontoldgica.

Vi

En este punto de la historia humana es necesaitegr un nuevo modelo

epistemolégico. Edgar Morin lo ha llamado el pagath de la complejidad

La complejidad es el desafio, no la respuestaakdigma de la complejidad se
esta gestando, estableceria nuevos conceptosnessia@escubrimientos, y nuevas
reflexiones que se conectarian y reunirian. Esajp®atura tedrica, una teoria abierta

gue requiere de nuestro esfuerzo para elaborarse.

Fritjof Capra dice:

Trascendiendo la visidn cartesiana, la fisica mual@o solo ha invalidado el
ideal clasico de una descripcion objetiva de lanaé¢za, sino que ha planteado la
discusion sobre el mito de la ciencia objetivanuava vision de la realidad se basa
en una conciencia de la interdependencia eseneigdbs los fendmenos, fisicos,
bioldgicos, psicoldgicos, socioculturales o espéies™

El universo manifestado, la realidad, resultaridadeuma de imaginacion (lo
simbdlico) mas la realidad observable (sustanEilnundo imaginario parece entonces
el lugar donde podemos dar una representacion de fédabmenos mentales,
independientemente de las “formas exteriores”. haginacion seria como “una
realidad de dentro”, complementaria con la realidadfuera”. Henry Corbin diria que

la imaginacion es el factor “intermediario entresémsible y lo inteligible”.

8 Lj es la Ley de armonia que une el Cielo y la Tidfralo moral es la regla de oro de conducta, aguell
por la que el hombre actlia de acuerdo a la Naa#zale

9 El paradigma de la complejidad esta planteadoldibre Introduccién al pensamiento complejo
Editorial Gedisa, 1994.

% Citado por Fernando Schwarz Mitos, ritos y simbolosBuenos Aires, Editorial Biblos, 2008, p. 13.
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La reactualizacion de los mensajes de las antigab&lurias de Oriente y de
Occidente (la llamada Tradicién, contiene la noadércomplementariedad y de unidad
fundamental del Universo) se realiza paradéjicamerar medio de las ciencias fisicas
y biolégicas, que redescubren un universo commejule todo esta en todo, asi como

la interferencia o mutua influencia entre lo quig ebajo y lo que esta arriba.

Al denunciar la ciencia cerrada, Edgar Morin prapan nuevo paradigma de la
Antropologia fundamental. Se trata de una reestracion del saber. La ciencia en el
momento actual puede dar explicaciones acercaaiginente del universo, pero no
sobre su contenido original. Se abren, pues, nueansos de comprension. Se trata de
una expansion de nuestra conciencia que trasclandgién mecanicista del universo y

de la vida, la cual, a su vez, puede ayudar agnasernos.

La visibn de un universo cerrado, compuesto deatestr superpuestos,
evolucionando de forma paralela, sin interferena@asvergentes, esta a punto de
romperse en afiicos. Dice Motin sabemos ya que “ninguna teoria, incluyendo la
cientifica, puede agotar la realidad y encerramu algjeto en sus paradigmas. Esta
condenada a quedarse abierta, es decir, inacabdda.era de la teoria abierta,

multidimensional y compleja, ha comenzado”.

La complejidad y la paradoja aparecen como nociolee® para contemplar la

|6gica de lo viviente.

La indeterminacion, el desorden, el error, se nalegomo factores eficaces de
una organizacion superior o auto-organizacion. &srddesde el punto de vista de la
complejidad, nada puede excluirse, todo lo quetexiene un sentido que debe
integrarse sin exclusion, en la realidad. Incluserer, el desorden, la sinrazén forman

parte integrante de la vida y le son necesarias.

El hombre no seria entonces simple razén, sineléion compleja entre razén
y sinrazén. En esta eterna y “nueva’ vision del dmynla armonia pasa por la
integracion de los contrarios. Lo particular estaptovisto de sentido sin lo global, que
es lo uUnico capaz de unirnos a lo universal. Nagitee aislado. Todos los
constituyentes primarios de nuestro universo agacionados entre ellos por medio de

¢l Schwarz, Fernandop. cit, p. 15.
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procesos de interaccion. El conjunto de las ley@setsales interaccionan con los

elementos invariables que constituyen la compldjida

La dimension mental que sugiere la nueva cienciaoyse reduce a la razon ni a
su funcién de analisis. Integra la funcién generadi® las formas y de su recreacion y
representacion. Gracias al redescubrimiento deineergsion mental, nos es posible
redescubrir la imaginacion, Unica capaz de simbglide globalizar y de asumir las
contradicciones. A través de la imaginacion sebésta la convergencia entre las vias

de conocimiento de ayer y hoy.

Para salir del siglo XX deberiamos llegar a cidamiliaridad con nuestros
mitos, llegar a que nuestra razon dialogue con traiggsion; que aceptemos la
incertidumbre, que convivamos con la angustiaugarl de huir de ella. Todo creyente
tiene una parte de duda, todo incrédulo tiene ante gue cree: una diferencia infinita
les separa, pero también una separacion infimsyrgen a la conciencia del diadlogo

inevitable entre la fe y la duda que se lleva a@bcada una.

Los fundamentos de esta nueva vision del mundadsiensen integrar y en vivir

las paradojas y no rechazarlas, sin caer, necesarta, en el agnosticismo.

Los estudios de Etolodfao biologia del comportamiento confirman que ni la
comunicacion, ni el simbolo, ni el rito son exckasnente humanos sino que tienen

raices que ese remontan a etapas lejanas de leiévotle las especies.

La especificidad humana reside en las caractexsspiarticulares de su propia
“complejidad”, es decir, de las cualidades que pemitido al hombre convertirse en
un “principiante consciente de la légica de la Viddo es una funcion constitutiva
suplementaria (como la mano o el cerebro) lo qferaticia al hombre de las otras
especies y reinos, sino mas bien el hecho de hmdwkdo hacer surgir de un estado
latente ciertas funciones, que existian antes edelsprincipio de la creacion.

%2 | a etologia nos habla de comportamientos adquirigméticamente. VVéase, por ejemplo, el trabajo de
Ireneo Eibl-Eibesfeldt,Etologia. Introduccion al estudio comparado del cportamienta
Barcelona, Omega, 1974.
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Asi, la hominizacién resulta de dos factores: p@ parte, de la actualizacion de
ciertas funciones que hasta entonces eran potesiciapor otra, de la interaccion entre
los principios que se han actualizado y que crean\e&z nuevas potencialidades.

Es un hecho que en un momento dado de la evolduidmana, aunque no
lleguemos a conocer el motivo, se crea un umbrabd®inicacion entre lo consciente y
lo inconsciente del hombre, que permite la aparici® una intercomunicacion entre la
l6gica y la afectividad, entre la imaginacion yréalidad. Estados de conciencia hasta
entonces desconocidos aparecen y modifican de feemsible el comportamiento de la

especie.

Gracias a la toma de conciencia de la muerte, monmo, se desencadena
objetivamente la actividad religiosa y la creataddartistica, en tanto que lenguaje
simbdlico. Como dice Mircea Eliade, el despertalad&nciéon de lo sagrado permite
representar conscientemente el universo por medicsithbolos e imagenes que

relacionan lo observable y lo representable.

Gracias también al nuevo espiritu de las ciendisisa y humanas y a la
comprension que nos proporciona la légica de loewie, redescubrimos en la
actualidad la importancia del factor espiritual ltao durante los dltimos siglos en los
cuales se ha expresado la todopoderosa vision foetany una interpretacion

antropomorfica de lo divino.

Por la actualizacion de las funciones telmo religiosus(arquetipos, mitos,
simbolos, ritos), el hombre puede adquirir una aymefundidad, puede sentir y ver las
cosas del interior, es decir, provocar conscientéeka liberacion de su ser interior. Su
conciencia no se ve excluida de lo no-observalle, gue es capaz de convertirse en
parte integrante de todas las realidades. De alquareera, este es el desafio que de
manera convergente nos lanzan hoy la tradicion gidacia, recordandonos que el

hombre no es un observador sino un verdadero ipantiie del universo.

Una de las grandes lecciones que pueden extraelsgasado consiste en la
urgencia de reaprender hoy a relacionar la razda iyaginaciéon, lo sagrado y lo
profano, lo global y lo particular, es decir, agtena asumir la paradoja.
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La complejidad concilia la razén y la imaginacid@@ada ser humano ha de
armonizar los contrarios en el interior de si migmen torno a si mismo sin provocar
conflictos entre las cosas pasadas y las nuevasieNe rechazar ni excluir ninguna
experiencia de la vida y ha de ser capaz de eafgmton la vida en su multiplicidad,

sin construirse un caparazén que enmascare slideabinterior.

En el paradigma de la complejidad, el hombre debenocer para conocer. Este
proceso del individuo unido al cosmos, a Dios, arloversal, le permitira salir de sus
valores antropocéntricos reduccionistas. Impligzocer los valores universales de cada
tradicion en particular sin caer en el sincretisiste es un planteamiento hermenéutico

que permite liberar el ser interior por un verdad=smbio interiof>

Digdmoslo de manera mas concreta: Morin plantearanpel pensamiento
simplificador, es decir, aquel que se vincula aegate a un sistema de conocimiento
para comprender al mundo sin ser capaz de ir n@dallos limites que a si mismo se

impone. Este pensamiento es unidimensional y sstapli

En el pensamiento llamado simplificadoro podria distinguir cuatro principios

basicos constantemente mencionados por Morin:

1. La disyuncién.- Tiende a aislar y a considavardbjetos independientes de su

entorno, no ve conexiones, no ve en las espeaalizes la relacion de unas con otras.

2. La reduccion.- Tiende a explicar la realidad @@o uno de sus elementos: ya
sea siquico, biolégico, espiritual, etc.; ve el mmncomo una maquina perfecta;
establece leyes generales desconociendo la codguefle la realidad y del hecho

humano.

3. La abstraccion.- Establece leyes generales desiemdo las particularidades

de donde surgen.

4. La causalidad.- Ve la realidad como una serieatsas y efectos, como si la

realidad planteara ingenuamente un trayecto lineal.

8 Schwarz, Fernandop. cit, pp. 269 a 276.
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En cambio, en el pensamiento complejo, se plandedeterogeneidad, la
interaccion, el azar; todo objeto del conocimiemigalquiera que él sea, no se puede
estudiar en si mismo, sino en relacibn con su Batgprecisamente por esto, toda
realidad es sistema, por estar en relacion comsur®. Se podria distinguir algunos

principios del pensamiento complejo: el dialdgieoecursividad, el hologramatico:

1. Principio dialogico.- A diferencia de la dialéet no existe superacion de

contrarios, sino que los dos términos coexistenigjar de ser antagonicos.

2. Principio de recursividad.- El efecto se vuebasa, la causa se vuelve
efecto; los productos son productores, el individaoe cultura y la cultura hace a los

individuos.

3. Principio hologramético.- Busca superar el ppiac del “holismo” y del
reduccionismo. El holismo no ve mas que el todoseduccionismo no ve mas que

partes. El principio hologramatico ve las partegleiodo y el todo en las partes.

Estos principios estan atravesados por dos térngnesse presentan con unos
planteamientos nuevos en Morin: el concepto panaaig el concepto de sujeto. El
paradigma es una estructura mental y cultural bhjoual se mira la realidad. Estos
paradigmas, por ser culturales, son inconsciest@scomo unmprinting®. En esto se
separa de Kuhn para quien los paradigmas son fatestipor tanto, conscientes. Con
respecto al concepto de sujeto, Morin lo aplicadatrealidad viviente cualquiera que
sea. El sujeto tiene tres caracteristicas: su aattm su individualidad y por su
capacidad de “computar”, es decir, de procesarnmoion: “Ejo computo ergo suri®

dice Morin; el hombre es el sujeto de mayor conmidej.

Morin sostiene que no se puede asumir esta noeiGujdto desde un paradigma
simplista. Es necesario el pensamiento complejogplatpensamiento capaz de unir
conceptos que se rechazan entre si y que son sadgi y catalogados en
compartimentos cerrados” por el pensamiento no tmpNo se trata de rechazar lo

simple, se trata de verlo articulado con otros elews; es cuestion de separar y enlazar

% Forma de aprendizaje que resulta en un fuertépaie comportamiento de atraccién de los miembros
de la misma especie. Ehprinting cultural es la marca que los humanos recibimodeades nacimiento,
primero con el sello de la cultura familiar, lueggn el de la escuela, después con la universidadel
desempenio profesional.

85 “Yo proceso informacién, por tanto soy”.

41



al mismo tiempo. Se trata pues, “de comprender emsgmiento que separa y que
166

reduce junto con un pensamiento que distingue yeqlaza™

El amor a la sabiduria no es solo cuestion dedatelsino de conciencia de vida
la cual ha de ser —en términos de Morin— dialégiegursiva y hologramatica.
Proponemos, en efecto, el dialogo entre filosofipogsia en el cual cada una se
diferencie de la otra, pero que colaboren en atlg comun: develar y comprender el
Ser de la existencia y el Ser en la existencigorilcipio de recursividad presentaria
multiples posibilidades, una de las cuales serég@r@losofia a través de la poesia; vy,
hacer poesia por medio de la filosofia. Finalmeeteprincipio hologramatico se
aplicaria en el ambito epistémico y estético: fparda belleza y comprender la verdad
en lo racional y en lo poético se manera simuéane

En base al paradigma de la complejidad nos atreseamonces, a plantear la
posibilidad no solo de escribir una poética filés@fsino de re-descubrir la filosofia en
la poesia que es lo que pretendo hacer en mi ¢raleagscritor.

Vil

En el siguiente poema trataremos de mostrar ytgatdo que hasta aqui hemos
mencionado, esto es que la filosofia puede sisieanaticionalmente lo que enuncia la
poesia; y esta, a su vez, diversifica las posdilés de comprension del mundo por
parte de aquella. La filosofia como actividad raalalebe tender, pues, a transformarse
en heterosofia en el sentido de la apertura questneupara indagar las formas de
lenguaje que manejan ldgicas distintas a las dadén, sin exclusion de la que es
propia de esta, sino mas bien haciendo un trabajoodvergencia, o0 mejor aun, de

coincidencia de opuestos. El poema refiere queraled hombre es uno con lo Uno:

% Reyes Galindo, Rafadhtroduccién general al pensamiento complejo dedde planteamientos de
Edgar Morin, Pontificia Universidad Javeriana, Centro Univeiasi Abierta,
www.seccion56snte.com/documentos/IntroComplejo.pdf
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Tetraktys involutiva

Uno
quiso poder
acordar esta forma:
pensar decir sentir hacer
Hacer sentir decir pensar:
formar este acorde
poder quisiera

uno

Tetraktys evolutiva®’

El ejemplo que citamos es un poema doble, diriaqes son dos poemas
siameses unidos por sus bases, los cuales formanestan constituidos por dos
triangulos invertidos: Tetraktys involutiva” y *“Tetraktys evolutiva”. Podria

apreciarselos también de manera especular, estaiae como reflejo del otro.

La forma de este poema esta inspirada etettaktys—el 10— que para los
pitagoricos era el numero sagrado por excelenci@cerdemos que para ellos el
namero era el principio ordenador del mundo—. Ezdes un numero triangular
formado por 4 filas: 1 + 2 + 3 + 4. Lattaktyses, pues, un triangulo cuyos nameros
cardinales: 1, 2, 3, 4 suman 10. En el poema, esiaso filas de niumeros han sido

reemplazadas por su equivalente en palabras.

El nimero sagrado 10, geométricamente dispueséb sisnbolo de Dios en el
Hombre y el Hombre en Dios, es el regreso a la &thifin de toda trascendencia. Los
pitagoricos solian relacionar la aritmética con f@asnas porque pensaban que los
nameros eran la causa abstracta de las figuradosddementos geométricos los cuales
constituian sus efectos objetivos. Dicho de otra@ando aritmético era el origen de lo

geomeétrico, que seria su reflejo.

67 Costales Flores, Francisdestancia vital de la penumbraQuito, El Angel Editor, 2006, p. 49.
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Para nosotros, la ética tiene un sentido mististg significa que tiene la
posibilidad inherente de unidad con lo divino. Beo, en el fondo del poema citado
palpita la filosofia de Plotino. El es, fundamemtahte, un mistico para quien la fuerza
de su pensamiento esta al servicio de un almaugrapdesesperadamente por elevarse
hacia lo absoluto, hacia la identificacion con LooU Para él, el alma que es el
verdadero Yo, vive prisionera en un mundo de netgue no es mas que sombra e
ilusién; su origen y su fin estan en la contemgliadgie Lo Uno, y para su ascension
hacia Lo Uno, el mundo fisico debe ser superaduin®l es consciente que la practica
de la virtud es el unico camino de purificacidnsga@revio imprescindible para el que
quiere iniciar el camino de ascenso. Para Plotineirtud es un medio y no un fin en si

misma.

Asi, el Uno es perfectisimo, autosuficiente y argador. Es infinito, pues nada
hay que lo pueda limitar ni término donde puedalgqueecluido, pues, estd mas alla de
toda determinacién. Del Uno inmutable y eternogenrpor emanacion todos los seres,
en un proceso de diferenciacion progresiva y daralento, o que les hace cada vez
mas imperfectos. Explica este proceso a travé®jdaiplo de una fuente de luz que
ilumina mas intensamente los objetos mas préximoada vez menos conforme nos
vamos alejando de ella. El descenso de Lo Uno hacraultiplicidad de los seres es el
primer aspecto de la teoria de Plotino. En estegsmde emanacion, el Uno es causa de
otros seres, pero sin que se altere su unidad pyesder nada de su propio Ser, como la
luz que irradia el sol o el calor que se despretfedduego. EI Uno se manifiesta, pues,
en un proceso de emanacion como Ser, InteligenCieegciéon. El Uno, como la luz, al

proyectarse en la materia o Creacion sufre unardién natural, propia de la luz.

El alma tiene dos movimientos: uno ascendenteo/ adgscendente. Aquel nos
lleva a recuperar nuestra naturaleza: volver aJ Ser “mas Ser”. El problema del
hombre es volver del mundo de la Creacion al Sgrerhanacion del mundo del Ser al
de la Creacion es asunto de Dios —o de los diosés+medida de la mayor o menor
recuperaciéon de ese Ser depende de como usamdsoncigso de energias. Si las
dirigimos hacia las necesidades espirituales, pooseser “mas Ser”. Pero si dirigimos
la energia hacia las regiones pluralizadas, domdeapla separacion, el alma se

desconoce y desconoce a las demas almas.
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En nuestro poema, lalétraktysinvolutiva” simboliza el proceso de emanacion
desde eLogosUniversal o Unidad hacia la pluralidad, desde lrm @bstracto hacia la
diversidad concreta. Esta Unidad original se mesii# solo a través del Dos (como el
Tao se expresa a traves deh y el yang, que lo hemos representado en verbos que
significan elquerer (voluntad) y elpoder (ejercicio de la voluntad) de lo Uno. Esta
diada, estaria constituida, pues, por los prinsipitravés de los cuales se manifiesta el
Ser.

El propésito o teleologia del Uno es convertirseTees mediante el Dos. En
lenguaje de Plotino, es la Inteligencia, la queaniza las ideas o formas que subyacen a
lo concreto. La Inteligencia, representada en ehmopor el niumero Tres, tiene como
funcién armonizar los principios de agrupacion gamizacion de las formas —
Gestalt—°® (acordar una formadice el poema). Pero la materializacion de lasés
estaria simbolizada, precisamente, por el nimerir@uesto es, la obra plasmada en
volumen (largo, ancho, profundidad) més la dimemsigpacio-tiempo. Considerando el
complejo humano, esta concrecion equivaldria augdraple actividadpensar, decir,
sentir, hacer O sea, Lo Uno, lo Divino, el espiritu ha involutado hacia la materia

gue, de alguna manera, es un reflejo de lo Uno.

Por el contrario, laTetraktysevolutiva” es el camino de regreso del ser humano
hacia lo Divino —ruta de ascenso del alma en tsdfia neoplatonica—. Esta seria la
aspiracion de cada individuo (nimero uno), aunquesiempre lo consiga. El alma
singularpoder quisiera(nUmero Dosformar un acordgnumero Tres), ¢ cual acorde?,

el de la unidad o simultaneidad de accién, sentitojepalabra y pensamiento (niumero

% | a psicologia de I&estaltes una corriente de la psicologia moderna, qugdsarprincipios del siglo
XX en Alemania con tedricos como Max WertheimWbolfgang Kéhler Kurt Koffka y Kurt Lewin.

Esta escuela sostiene que la mente configurayéstrde distintas leyes, los elementos que llegellaa
mediante la percepciém la memoria(la inteligencia). La psicologia de la Gestalt afirmee ¢l todo es
mas que la suma de sus partes.

Segun laGestalt los principios de agrupacién de las figuras gwoximidad, semejanza, continuidad e
inclusion) y los principios de organizacion sonegmancia o buena figura, cierre, orientacion, tamai
relativo, simetria, envoltura y transposicion).

Entre las principales leyes anunciadas por la @oeiGestalt se encuentran la ley de la pregnhancia (la
tendencia de la experiencia perceptiva a adopsafolanas mas simples posibles), la ley del cidae (
mente afiade los elementos faltantes para complesafigura), la ley de la semejanza (la mente agrup
los elementos similares en una entidad), la lelageoximidad (el agrupamiento parcial o secuendéal
elementos basado en la distancia), la ley de dimé¢én la distancia, las imagenes simétricas son
percibidas como un solo elemento) y la ley de owoidiad (los detalles que mantienen un patrén o
direccion tienden a agruparse juntos, como partendaodelo).

http://definicion.de/gestalt/
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Cuatro: hacer sentir decir pensar Solo cuando este individuo irdiviso— se ha
integrado como unidad, cada uno de sus componentestra una coherencia de vida,
esto es una vivencia ética que no se restringec@mnous racional sino que compromete
al complejo de estructuras que hacen a la entidataha. El “uno” de laTetraktys
evolutiva” difiere del “Uno” de la Tetraktysinvolutiva” porque aquella se refiere al
modo individuo, a cada persona cuyo desarroll@4diiosofico le llevaria a conectarse
con la base del tridngulo superior, el de la egmeia mistica, cuando la conciencia del
uno particularmente considerado se funda o tradaiesn el Uno, fuente de toda
diversidad. Y es justamente, la filosofia vividamm un sistema ético, la Unica
posibilidad que tiene el ser humano de hacer eséoade ascenso del alma individual
hacia el Alma Universal o Uno. Dicho de otro mod@ir con coherencia ética implica

qgue cada ser humano se transforme en poema y lansa en poesia.

Este poema es, pues, un complejo metaférico queatierca del medio ético-
mistico de evolucién de un “estar humano” hacia“@aer Humano”, en definitiva,
habla, de una manera simplemente geométrica, dekerativo categlrico mas

importante y que, ademas, nos concierne a todos.

IX

Una anécdota citada por Michio Kakutéiperespaciaice:

Un matematico declara
que una banda de Mgbius tiene una sola cara
usted mucho se reird
si la corta por la mitad,
pues solo una pieza quedara.

Las cintas de MObius tienen curiosas propiedadasge@mplo, si recorremos
por completo su superficie, descubriremos que tiemsolo lado. Cabria comparar la
filosofia y la poesia con una banda de Moébius eseetido que ambas caminan por la
misma via, aparentemente doble. O también con pgjd$ surgira entonces el dilema
acerca de si la filosofia es el originapistemgy la poesia una complejidad de reflejos

(doxa, o viceversa.

%9 éase poem&spejoen el capitulo V, acépite Ill, numeral 31.
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Cuando Jung hablaba de que el alma masculina rsa daima (lo femenino
interno en el hombre) y el alma femeniaajmus(lo masculino interno en la mujer),
nos preguntamos: ¢,acaso la racionalidad de lafilbso es como esa mitad masculina
que seria complementaria de esa otra mitad fememhativa y sensible que es la

poesia?
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