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Resumen

Martin Heidegger es, sin lugar a dudas, uno de los filosofos mas relevantes y
controversiales del siglo XX, esto se debe a la importancia de su metafisica y a la relacién
con el plano politico. Por un lado tenemos al gran filésofo con su legado en la filosofia que
queda plasmado al momento de desarrollar una “nueva” metafisica, que responde a algo
que consideraba olvidado: la pregunta por el ser, para lo cual desarrolla un exhaustivo
analisis existencial del hombre, como ser en el mundo, como guiado por un destino, por sus
distintos estados de animo, como un ser para la muerte; pero por otro lado, nos
encontramos con el que se consideraba heredero griego, quien el 27 de abril de 1933,
asume el cargo de Rector en la Universidad de Friburgo, respaldado por la SA, al mando de
Ernst R6hm, proclamando un discurso que resuena en toda Alemania, para pocos dias
después ingresar al Partido. Por lo que la presente disertacion busca hacer un analisis de la
metafisica de Heidegger y su relacion con el Nacional-socialismo; el giro que da a la
metafisica hacia lo politico, utilizando sus existenciarios ontolégicos a favor de un
predominante momento historico. Ciertos puntos de su metafisica sefialados en su gran obra
Ser y Tiempo y ¢Qué es metafisica? dejan entrever en qué medida la metafisica de
Heidegger se adhiere al plano Nacional-socialista; para lo cual es fundamental ampliar
cierta comprension de la analitica del ser-ahi, del desocultamiento de la verdad y la relacion

del pensamiento heideggeriano al momento del ascenso de Hitler al poder.
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1. Introduccién

Martin Heidegger fue un filésofo aleméan, un maestro que se dejo seducir por la
pasion por preguntar, por cuestionarse por el ser, lleva consigo una trayectoria de pasiones
y catastrofes que abarcaron todo un siglo, las cuales determinaron que, después de la
Segunda Guerra Mundial, su figura y su filosofia, quedaran apagadas. La necesidad de
volverlo a la vida y romper el silencio, actualizo la pregunta que envuelve al ser y permitio
que se retome su filosofia sobre el Da-sein; esta pregunta que, después de las guerras, se
encontraba en escombros; la busqueda insaciable de Heidegger por darle un sentido al
hombre, abrié un mar de posibilidades, las cuales pondrian en cuestién hasta su propia
responsabilidad. Aun asi, no deja de ser uno de los filésofos mas influyentes, en donde su
revolucionario analisis metafisico y replanteamiento de un desvelamiento por la verdad
oculta del ser, contribuyen directamente con el existencialismo del siglo XX, en autores
como Sartre, influyéd en Lacan, en Derrida, en Vattimo; y constituye un apoyo en el

entendimiento de los pensadores hermenéuticos como Ricoeur, Gadamer, entre otros.

Y aunque sus andanzas politicas adhirieron su filosofia a la llamada revolucion
Nacional-socialista, cabe preguntarse si, ¢hay aun la esperanza de liberar su filosofia de
dichas maquinaciones? Ya que aunque muchas veces su pensamiento no se pueda separar
de su actitud politica y nos encontremos precisamente frente a un trasfondo politico, no
deja de ser un pensamiento metafisico, envuelto en una revolucion existencial mas amplia 'y
rescatable, més alla de su relacion con el nazismo. Dicha relacion ha hecho, a lo largo de la
historia, que muchos criticos lo desmerezcan y prefieran descartar su pensamiento de la

historia de la filosofia. Entre ellos, por ejemplo, Victor Farias, quien en su libro “Heidegger



y el nazismo”, busca relacionar directamente la filosofia de Heidegger con el crimen
organizado como Estado terrorista; considerandolo “un personaje tan dudoso y de
antecedentes absolutamente cuestionables” (Farias, 1998, p. 11), afirmando que: “Martin
Heidegger opto por la linea radical populista de Ernst Rohm y sus SA y busco la variante
del nacionalsocialismo sobre su propia filosofia” (Farias, 1998, p. 31). Y considera que sus
escritos, sus pensamientos, al ser recibidos por el régimen de la manera que fueron

recibidos, tan plausiblemente, son una muestra de que eran hechos para ello.

Pese a sus criticas, en la introduccion de su libro, también menciona los argumentos
en defensa que tuvo Heidegger, entre ellos, el de Vattimo, el cual Farias afirma: “creyo
necesario ver lo <esencial> de Heidegger en la posibilidad de que su filosofia ponga de
relieve la diferencia ontolégica, resultando de ello la necesidad de distinguir entre la
persona y la obra” (Farias, 1998, p. 15). Por otro lado, sobre Lacou-Labarthe, Farias
sefalara que: “el compromiso nazi surge del hecho de que durante esa fase Heidegger no
habia superado del todo la metafisica, y atrapado en una aceptacion mas o menos explicita
del sujeto habria elaborado una suerte de antropologia reaccionaria” (Farias, 1998, p. 15).
Al respecto de los italianos Marconi y E. Severino, Farias, indignado, dice lo siguiente:
“llegaron a argumentar que si una figura del rango espiritual de Martin Heidegger se habia
decidido por el nazi-fascismo se hacia necesario reconocer que en ese movimiento politico

debia existir un fondo de importancia indiscutible” (Farias, 1998, p. 16).

Por lo tanto, la problematica que se halla en torno a su metafisica, ha sido clave para
la filosofia en un plano universal, ya que es su pensamiento metafisico el que se refleja al

momento de su adhesion al partido. Pero, pese a las criticas, el pensamiento de Heidegger



no puede simplemente ser rechazado, como tampoco se puede pasar por alto su relacion
con el nazismo. Por lo que el objetivo de la disertacion es entender en qué medida la
metafisica de Heidegger se adhiere al Nacional-socialismo. Por lo que es menester formular
tres partes a desarrollar: primero, la metafisica de Heidegger y su posible relacion con el
Nacional-socialismo; segundo, la verdad oculta del ser puede ser considerada como la
verdad oculta de Nacional-socialismo; y finalmente las declaraciones de la posesion del
Rectorado y los discursos formulados el 3 y 10 de noviembre de dicho afio dejan clara su
postura politica y reafirman el cargo propiamente nacionalsocialista a su propuesta

metafisica.

CAP. 1 La metafisica de Heidegger y su posible relacion con el Nacional-Socialismo;

la Ontologia del Da-sein.

En este capitulo se abordard como tema principal la metafisica de Heidegger, cual es
el aporte de uno de los filésofos méas destacados y controversiales del siglo XX; sus
diferentes momentos, el paso de la logica a la fenomenologia; la critica que hace de la
metafisica tradicional, junto al replanteamiento de la “superacion” de la misma, con el afan
de mostrar la importancia de su metafisica; el concepto de Da-sein y su estructura
ontoldgica, el analisis exististenciario y la cotidianidad del ser-ahi, para llegar al porqué de

lo incuestionable de su metafisica en el plano filoso6fico.

1.1.- Antecedentes a la metafisica de Heidegger

Martin Heidegger, fue arrojado al mundo a finales del dltimo siglo, el 26 de

septiembre de 1889, en la ciudad alemana de Messkirch. En el afio 1900 la filosofia se ve



contrapuesta por las ciencias naturales, que aliadas al positivismo, al sensualismo y al
empirismo buscan apropiarse del conocimiento y del dominio técnico de la naturaleza,
Ilevando consigo la memorable pregunta: ¢qué es algo? a la direccionada pregunta: ;como
funciona algo? Ya no se busca comprender, sino explicar; se busca con leyes, ya no con
sentido, las ciencias naturales al buscar los mecanicismos, lo que necesitan son objetos
asepticos, por lo que utilizan la ldgica a su conveniencia. En esa época de Renacimiento,
Europa tiene en mira un viraje revolucionario, en el cual surge una reaccion frente al
hombre medieval; si bien continla habiendo una admiracion importante por el mundo
griego, sobre todo por lo filosofico, que guia la existencia con la razén, buscan de cierta
manera un desligarse del mito y la tradicion, un desprenderse de lo tedrico para adentrarse
en la practica. Tomemos de ejemplo a August Comte, quien en su “Discurso sobre el
espiritu positivo”, sefialando los estados de la evolucion intelectual manifiesta lo siguiente:
“La logica especulativa habia consistido hasta entonces en razonar, con mas o menos
sutileza, segun principios confusos que, no ofreciendo prueba alguna suficiente, suscitaban
siempre disputas entre si. Desde ahora reconoce, como regla fundamental, que toda
proposicion que no sea estrictamente reducible al simple enunciado de un hecho, singular o

general, no puede ofrecer ningun sentido real e inteligible” (Comte, 1999, p. 76).

Heidegger sabia muy bien que sea cual sea el propdsito de cualquiera de las ciencias
siempre estaria presente “el ente mismo”, afirmando en ¢Qué es la metafisica? que nuestra
existencia esta determinada por la ciencia, ya que es donde se lleva a cabo el acercamiento
a la esencia de todas las cosas. Pero, la importancia que le daré a la ciencia radica en que:
“el hombre es el que hace ciencia” (Heidegger, 2003, p. 16). Se puede decir que el hombre

es el que hace ciencia cuando quiere encontrar una respuesta, cuando quiere satisfacer las
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necesidades de un interrogar y lo hace a través de algun método, mediante la observacion y
la experimentacion. Pero Heidegger vera en el campo de lo filoséfico a la 16gica, no como
la consideraba Comte, sino como algo que tiene validez en cuanto a nuestra percepcion,
mas no a una ley natural. Y buscara con la “logica pura™! respaldarse, para introducirse en
los problemas de la teoria del conocimiento y asi llegar al ser en sus diversas formas. Llega
a Husserl por sus Investigaciones l6gicas y cree al igual que é€l, en la validez objetiva de la
logica; considerando que en ella se encuentra el “valor trascendental de la vida”, dandose
cuenta de que puede rechazar filoséficamente las pretensiones antimetafisicas de una

cientificidad mal entendida.

En 1913 consigue su doctorado en filosofia con la tesis: La teoria del juicio en el
psicologismo, donde las Investigaciones logicas de Husserl, tienen una gran influencia. Y
es precisamente en esta disputa con el psicologismo que se ve obligado a reflexionar por
primera vez en el problema del tiempo; considerando, al igual que Husserl, que el
contenido ldgico del pensamiento tiene validez independiente del tiempo, pero que el
pensamiento como acto psiquico acontece en el tiempo; siendo la légica un “fendémeno
estatico” que no deviene o surge, sino que tiene validez como tal; por lo que considera que
la l6gica tiene que tener una relacion con la realidad temporal. En las Investigaciones
Logicas se entiende la fenomenologia como un analisis casi descriptivo de vivencias
intencionales, en donde el labor fenomenologico es ‘“desvelar” los objetos de nuestra
conciencia para poder descifrarlos. Podemos tomar de ejemplo la representacion de un

unicornio en nuestra conciencia, el examen fenomenologico estaria ligado a las vivencias

1 Husserl usa este concepto, en la introduccion de Investigaciones légicas, para referirse a la
l6gica como disciplina filoséfica.
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no del unicornio como tal, sino de la representacion que hay en nuestra cabeza de éste,
descomponiendo la vivencia de nuestra conciencia en sus partes esenciales. Con palabras
de Husserl: “La fenomenologia expresa descriptivamente, con expresion pura, en conceptos
de esencia y en enunciados regulares de esencia, la esencia aprehendida directamente en la
intuicion esencial y las conexiones fundadas puramente en dicha esencia” (Husserl, 2006,

p. 206).

Heidegger utiliza la fenomenologia como una suerte de metodologia filoso6fica que
busca descubrir el significado de la existencia humana y como el mundo nos es inteligible.
Por lo que en sus reflexiones fenomenoldgicas, buscard mostrar de qué manera los
fendmenos se pueden mostrar tal como son de por si; considerando que para saber lo que es
un objeto, para profundizar en lo que es el “sentido de su ser”, es necesario adentrarse en el
“sentido del acto”; dicho “sentido del acto” se da en el momento en el que la existencia
humana se hace comprensible de su realizacion; es decir, se hace comprensible de su
existencia misma, entonces, para que se pueda mostrar lo que “es” el hombre, sera menester
situarse en el sentido de su existencia; ya que no hay otra manera en la cual el hombre

pueda mostrarse.

Comienza la Primera Guerra Mundial y la filosofia no tiene mayor avance que el
socorro del haber metafisico que le da cierta significacion a la catastrofe de la guerra.
Heidegger se enlista, pero debido a ciertos problemas de salud, no puede ser participe y se
mantiene alejado del tema politico para continuar con su trabajo sobre la esencia del
concepto nimero; a medida que va avanzando con su trabajo busca la fundamentacién de la

metafisica, en la cual se encuentra el sentido del ser.
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1.2.- Critica a la metafisica tradicional

Como es sabido, a lo largo de la historia de la filosofia antigua se han investigado
temas fundamentales, pero al margen del ser del hombre; por tal, el reclamo de Heidegger
sobre la olvidada pregunta por el ser, por su sentido, por aquello que determina a los seres
en cuanto seres. Hablamos de una metafisica que desde la antigiedad busca el
entendimiento a través de un principio originario, de un éapy»? que no esta en el hombre,
sino en la naturaleza; y uno de los problemas que encuentra Heidegger en este olvido, es en
cuanto a que él afirma que el ente siempre aparece a la luz del ser y el “propio ser” es el ser
en su verdad; por lo que no se puede descuidar al ser para entregarse netamente al ente; ya
que considera que la verdad del ser es el fundamento en el que la metafisica debe

alimentarse.

Considera que dicha pregunta ha caido en el olvido desde los comienzos griegos,
(pre-socraticos) quienes, considera, tenian un dogma sobre la exégesis del ser, la cual
declaraba superflua dicha pregunta, aludiendo que: “Se dice; <ser> es el més universal de
los conceptos y vacio de los conceptos. En cuanto tal resiste a todo intento de definicion.
Este, de los conceptos el mas universal y, por ende indefinible, tampoco ha menester de
definicion. Todos lo usamos constantemente y comprendemos también lo que en cada caso
queremos decir con é1” (Heidegger, Ser y Tiempo, 1971, p. 11). Por lo tanto, considera que
los filosofos antiguos al preocuparse por el ser del mundo en cuanto a un principio, a una
explicacion de la physis, dejan de lado toda pregunta que responde al sentido de lo que

define al ser; es una palabra tan conocida y usada para los antiguos que al parecer esta

2 “Arje” del griego: principio, origen, fuente, de todas las cosas.
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implicita su definicion y no se preocupan por regresar la mirada a la verdad que permanece

aun oculta en su definicion.

Sostiene que dicho olvido hace que la metafisica se aleje del ser, afirmando que:
“La verdad del ser puede ser considerada el fundamento en el que la metafisica se sostiene
y se alimenta en calidad de raiz del arbol de la filosofia” (Heidegger, Que es metafisica?,
2003, p. 67). El sabe que la metafisica tradicional al buscar un principio piensa lo ente en
cuanto ente y reclama que este pensar se ha olvidado del ser en cuanto ser, ;cémo la
metafisica del ente se ha olvidado del ser? Heidegger dira: “puesto que la metafisica
interroga a lo ente en cuanto ente, permanece junto a lo ente y no se vuelve hacia el ser en
cuanto ser” (Heidegger, Que es metafisica?, 2003, p. 67). Este olvido ha hecho que en la
historia de la filosofia occidental haya una confusion entre lo que es el ser y lo que es el

ente.
1.3.- Replanteamiento de la metafisica

Heidegger considera que al fijar la metafisica tradicional su sustento en el ente en
cuanto ente, no sélo se alejara del ser, sino que también, a través de la metafisica, la
filosofia no se recogera sobre su propio fundamento; por lo que considera fundamental un
“replanteamiento” que es una “superacion de la metafisica”, la cual debe administrar la
principal referencia al “ser” determinando toda relacion con lo ente. Es importante
mencionar que esta “superacion” no deja de lado la metafisica como tal, ya que como diré:
“mientras el hombre siga siendo el animal rationale, también es el animal metaphysicum”
(Heidegger, Que es metafisica?, 2003, p. 69). Lo que propone es una metafisica que parte

del hombre para entender el ser; propone rememorar el propio ser con el pensar, ya que el
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ser al no ser pensado como ser (solamente como ente) no ha sido pensado en su verdad, es
decir en su esencia; y esto puede darse solamente al momento de desarrollar la pregunta por

la verdad del ser, que se da con la denominada “superacion de la metafisica”.

Reclama que la metafisica tradicional ha buscado siempre ligar el ser al ente,
dandole la primacia al ente sobre el ser; por lo que el fundamento de la “nueva” metafisica
de Heidegger no estara constituido por la referencia del ser al ente, sino por la verdad del
ser en si mismo. Por lo que considerara fundamental preguntarse por el ser, no solamente
para la metafisica en un sentido general, sino como la posibilidad de un desarrollo de una
acabada analitica del Da-sein, es decir, de un profundo andlisis existencial del hombre, al
respecto dira que: “De aqui que la ontologia fundamental, inica de la que pueden surgir
todas las demas, tenga que buscarse en la analitica existenciaria del <ser ahi>" (Heidegger,

Sery Tiempo, 1971, p. 23).

Por lo que la pregunta ontoldgica que se debe hacer, con anterioridad a todos los
demas entes, es al ser-ahi, ya que es el Unico que puede preguntar y responder dicha
interrogante; ya que somos en cada caso nosotros mismos aquel ser-ahi, aquel ente que
tendra una preeminencia sobre los demas entes. Heidegger al determinar al hombre como
un ser-ahi, hace que su metafisica cobre un sentido originario, plasma la relacién
pensamiento — tiempo, le da un lugar, un preguntar al ser del hombre, busca un cambio en

el pensar y en el cotidiano interrogar.

Las preguntas filosoficas tienden a trastornar, a subvertir un orden previamente

establecido; en este caso la pregunta filoséfica es por el ser, la cual altera el orden que seria
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la metafisica tradicional, la cual siempre buscé una estabilidad en el que el ser encaje en

alguna categoria, en alguna clasificacion.

1.4.- Estructura ontoldgica del ser

En la basqueda por darle un sentido al ser del hombre, Heidegger designara con el
termino aleman Da-sein, es decir ser-ahi, al ente que a diferencia de los demas entes tiene
una relacion con su propio ser y se da cuenta de dicha relacion; es el “ser arrojado al
mundo”, abierto a sus posibilidades, abierto en ¢l tiempo como en un horizonte en el que
advertimos que hay entre nosotros cosas inciertas y una unica cierta que, como lo llamaré el
autor es el “pasar”, es decir, la muerte. Heidegger considera que en la medida en que el ser

humano hace filosofia y se pregunta por el ser merece el denominativo de Da-sein.

Y hard una “diferencia ontoldgica”, que plantea que el ser no es lo mismo que el
ente; para lo cual es fundamental saber la definicion de “ente” y de “ser”. En Ser y tiempo
afirma que ente remite a cada forma de existencia: “<entes> llamamos a muchas cosas y en
distinto sentido; ente es todo aquello de que hablamos, que mentamos, relativamente a lo
que nos conducimos de tal o cual manera” (Heidegger, 1971, p. 15); por ejemplo, ente
puede ser una mesa, un carro, un arbol, un caballo, un sefior, todo aquello que “es”, todo

99

aquello que existe. Y el “ser”, serd aquello que determina los entes en cuanto entes:
“aquello sobre lo cual los entes, como quiera que se los dilucide, son en cado caso ya
comprendidos. El ser esta implicito en el <qué es> y el <como es>" (Heidegger, Ser y

Tiempo, 1971, p. 15) ; es decir, el ser hace que el ente sea, que el ente se manifieste y se

muestre tal y como es, el ser es lo que el ente lleva dentro y le permite ser.
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La esencia del ser-ahi, el “qué es” de este ente se lo puede concebir solamente desde
su existencia; partiendo de dicha premisa, sabemos que el ser-ahi existe. Y entre sus
estructuras esenciales, nos encontramos con que el ser es un ser-en-el-mundo, esto quiere
decir, que no se contrapone al mundo, que el ser ocupa indudablemente un lugar; que existe
una familiaridad con el lugar donde habita. Heidegger dird en Ser y tiempo que: “el <ser-
en-el-mundo> es sin duda una estructura a priori del <ser-ahi>" (Heidegger, Ser y Tiempo,
1971, p. 66), con lo mencionado queda claro que el mundo, como aquello que se nos
aparece, preexiste al ser; esta concepcion es lo que le da al ser su “ahi”, le da la
espacialidad existenciaria, que determina su “lugar”; siendo el “ahi” del ser lo que mienta

su “estado de abierto”.

Heidegger, al ser-ahi como ser-en-el-mundo lo caracteriza con la expresion de
“curarse de”, esta “cura” cabe sefialar que no es un agonia, una afliccion, o una
preocupacion, sino que tiene que ver con el cuidado, la preservacion y el responsabilizarse
de las cosas del mundo. El ser ahi es un “si mismo”, y el encontrar a su si mismo, estara

ligado inmediatamente con lo que hace, usa, evita, espera, en como se “cura” en el mundo.

El ser-ahi es también un “encontrarse”, palabra que hace referencia al temple, al
estado de animo, el autor, al respecto, dira: “El hecho de que los sentimientos puedan
trastocarse y enturbiarse solo dice que el ser-ahi es en cada caso ya siempre en un estado de
animo” (Heidegger, Ser y Tiempo, 1971, p. 151). Y si, el “como le va” a uno, dependera
mucho de su estado de animo. En razon de este encontrarse, el ser-ahi esta en un “estado de
yecto”, esto quiere decir, en un estado gobernado por las posibilidades mismas, en un
estado donde se proyecta sobre dichas posibilidades. Heidegger sefialara al temor como uno

de los modos de acercarse al encuentro con los otros y con unos mismo.
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Como “ser en” el ser-ahi es también un “ser con”, al respecto dira: “La cotidianidad
del término medio del ser-ahi puede definirse como el “ser en el mundo” abierto-cayendo,
proyectante-yecto, al que en su ser cabe el mundo y en el “ser con” otros le va el mas
peculiar “poder ser” mismo” (Heidegger, Ser y Tiempo, 1971, p. 201). Otra estructura del
ser-ahi, como “ser en”, es la de “ser en comunidad”; el ser-ahi es un ser frente a un “volk”,

palabra alemana que hace referencia al “pueblo”.

Y como un “encontrarse” el ser ahi es un “comprender”, el “estado de abierto” es lo
que permite la comprension; no la comprension de “algo” en cuanto tal, sino la
comprension del ser en cuanto existir. En el comprender reside existenciariamente el
“poder ser”, que resulta ser el “ser posible” del ser, esto quiere decir, que el ser es aquello
que él puede ser, es la posibilidad de lo que puede ser, Heidegger dira que: “El esencial ser
posible del ser ahi concierne a los modos ya caracterizados del curarse del mundo, del
procurar por los otros y en todo ello y siempre ya al poder ser relativamente a si mismo por
mor de si mismo” (Heidegger, Ser y Tiempo, 1971, p. 161). EI comprender nos hace dar
cuenta que el ser-ahi, existenciariamente, es posibilidad; es la posibilidad que elegimos,
entre varias, entregada a la responsabilidad de si mismo; es la “posibilidad yecta” al ser
libre para el “poder ser” de lo que decidamos ser. Solo porque el ser-ahi es comprendido, es
que el autor dird, que éste puede desconocerse y extraviarse, necesitando del “poder ser”,
para entregado a la responsabilidad de la posibilidad de encontrarse de nuevo, para

recobrarse en nuevas posibilidades.

Tenemos que tener claro que en la estructura esencial del ser ahi, el ser es un ser

para la muerte, esto quiere decir, que es un ser finito, Heidegger dira que la muerte es la
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posibilidad de la imposibilidad de las posibilidades. Y esto sera clave, ya que es el como

repensamos nuestra existencia, sabiendo que nos vamos a morir, lo que define al Da-sein.

1.5.- Analitica existenciaria del ser-ahi

La “analitica existenciaria” no es mas que el analisis del ser-ahi; en la cual las
determinaciones fundamentales tendran el nombre de “existenciarios”; en la filosofia
tradicional, las determinaciones fundamentales de los objetos, usualmente son Ilamadas con
el nombre de “categorias”, Heidegger considera que el ser-ahi no es un objeto dado, sino

que es “existencia”, por tal, dicha denominacion.

Para hacer una analitica existenciaria, Heidegger analizara al ser-ahi en su cotidiano
vivir, en su transitar en la temporalidad, en el ser para la muerte, en sus cambiantes estados
de animo y su encontrarse frente al mundo, ya que considera que la Gnica forma de acceso y
de interpretacion para que el ente pueda mostrarse en si mismo y por si mismo es
mostrandose tal y como es en su “cotidianidad”, donde se muestran no sus estructuras
accidentales, sino sus estructuras esenciales determinantes del ser en toda forma de ser del

Da-sein factico.

Y es en su libro ¢Qué es la metafisica, en uno de los cuales, analizara al ser-ahi,
como un ser-en-el-mundo en general, visto desde su cotidianidad y encontrard en el
aburrimiento el evento de iniciacion de la metafisica, ya que es en dicho temple, que el Da-
sein se encuentra en la experiencia de un mundo como un todo y en la particularidad de su
propia existencia; en el aburrimiento ciertamente notamos el pasar del tiempo a una
distancia que posibilita una actitud metafisica, ya sea de espanto o de admiracién. Este

vacio que deja el aburrimiento, Heidegger considera que hace que no podamos vislumbrar

19



al ente en su totalidad; por lo que el Da-sein tiene que superar el “vacio en la totalidad”

para lograr despertar a su “si mismo”.

Heidegger considerara entonces que el Da-sein en un sentido transitivo es existencia
y esta existencia nos hace dar cuenta no sélo que somos, sino que ademas nos damos cuenta
que somos lo que hacemos, que somos pasado, presente y futuro, somos lo que decidimos,
nos encontramos frente a un mar de posibilidades, y debemos llevar a cabo nuestra propia
existencia; existencia que Heidegger la considera como el “ser accesible para si mismo”,
como una forma de ser y es gracias a esta apercepcion de si mismo que se puede dar paso al
horizonte del tiempo; por eso denominara “6ntico” a todo lo que hay y “ontologico” al

pensamiento que se estremece por el hecho de que soy y en general de que hay algo.

Y es en Ser y Tiempo buscando darle una interpretacion al tiempo para alcanzar una
comprension del ser en general, que desarrollara el concepto de “historicidad” del ser, la
cual es uno de los modos de ser del Da-sein en el tiempo; la “temporeidad” es la que hace
posible la historicidad ontolégicamente entendida como un “acontecer del mundo”, como
ese “acontecer ontologico existencial”. Existe “historicidad” en el momento en el que el
ser-ahi estd determinado por las interpretaciones que proceden del mundo en el que esta
arrojado, de un pasado proyectado por un futuro, por un destino. El destino estara ligado al

pueblo, al acontecer de una comunidad, a la lucha y al compartir.

Cabe sefialar que detras del Da-sein hay un proyecto humano y es el proyecto del
hombre el que le da importancia a las cosas del mundo, es el que le da un sentido. Con el
reclamo que hace Heidegger a la metafisica tradicional se puede entender una busqueda por

romper la relacion sujeto-objeto, lo cual hace de su metafisica, una metafisica existencial;
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la cual manifiesta un panorama en el que el hombre es un ser que se angustia y que es
consciente de su muerte, que vive en cada momento la posibilidad de morir y sera
dependiendo de como afronte este hecho que, el autor considera, tendrd una “vida
auténtica” o una “vida inauténtica”. El proyectarse le dara al Da-sein las aspiraciones del
“poder-ser”, de llevar una existencia auténtica en la que se asume la muerte y se afronta tal
realidad, esto lo conduciria a un “auténtico pensar”, que es el de cuestionarse y decidir;
asumir la vida, en todo los sentidos; ya sean sociales o politicos con un compromiso

siempre por el ser.

Somos posibilidades proyectados a la experiencia de la muerte, a la experiencia de
la nada y esto, diré el autor, nos sumerge en un estado de angustia; la nada revela la finitud
del ser, y muchas veces el ser-ahi no quiere aceptar su finitud, por lo que Heidegger analiza
la cuestion de como asumimos este encuentro, considerando que los que son parte de una
“existencia inauténtica” son los que niegan que el ser es un ser-para-la-muerte, el Da-sein
que se entrega al Das-man, palabra alemana que hace referencia al “se dice” socialmente,
para ser uno mas y no pensar por si mismo, para convertirse en el eco de la caverna y hasta
llegar al punto de tener miedo de ser nosotros mismos y mostrarnos tal cual; la autenticidad
de la existencia se pierde en banalidades introduciendo al ser-ahi, en lo que llamara el
autor, el “estado de caida”, en el cual el hombre se encuentra sin decision propia, vive la
existencia cotidiana en su maxima banalidad, hay un reinado de lo impersonal; con este
estado de caida el hombre se “escapa” de si mismo, el hombre vive en la mentira para

escapar de su finitud.

Se menciond que el Da-sein es un ser en comunidad, la comunidad o “volk”

(pueblo) tienen una importancia fundamental en la metafisica de Heidegger; el ser-ahi es
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parte de un pueblo. En Ser y Tiempo al percibir el mundo como un horizonte de
interpretacion, ve un mundo interpretado como la realizacion historica del “volk™ aleman y
esta vision es parte de su compromiso metafisico. Cabe hacer una pequefia mencion en
cuanto al significado Nazi de la palabra “volk”, si bien su traduccion alemana es “pueblo”,
tiene una carga aun mas compleja, se trata de una “comunidad étnica”, la cual se rige por
un Furer que es elegido por el destino para guiar una unidad racial primordial, en la cual
todos se deben lealtad. Y es el reconocerse a esta pertenencia, cuidarla y preservarla lo que

permite llegar a ser un hombre 1til en la comunidad, a “ser lo que se debe ser”.

Asi, como perteneciente a una comunidad, el ser-ahi, es perteneciente a una
temporalidad, para Heidegger el sentido del ser es el tiempo y el pensamiento es el que
hace posible la apertura a dicho horizonte; en la introduccion a ¢Qué es metafisica?
concluye mostrandonos la importancia del tiempo como el primer nombre propio para la
primera verdad del ser que estd por experimentarse, ya que el tiempo es el que remite al
desocultamiento de la verdad del ser, ya que la temporalidad es la estructura que manifiesta
la finitud del ser, por ello, el Gnico horizonte de inteleccion e interpretacion; el tiempo llena
el ambito del ser, porque la verdad del ser esta oculta en el “acontecer del acontecimiento”
del hombre en el tiempo. Y sera precisamente este desocultamiento el que introduce a
Heidegger a desarrollar una analitica existenciaria que vincula al ser-ahi con el papel

fundamental de la vida académica y posteriormente con el tema de lo politico.

Resumiendo, a Martin Heidegger le interesa fundamentalmente de entre todos los
entes, uno: “el ente que se pregunta por el ser”, por lo que podemos evidenciar como en los
diferentes momentos de Heidegger existe siempre una bdsqueda de aproximacion al

hombre; en un comienzo con la logica, buscando los problemas de la teoria del
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conocimiento para llegar al ser en sus diversas formas, ya asumiendo una temporalidad del
mismo. Pero, al pasar por las reflexiones fenomenoldgica, hay una busqueda por entender
de qué manera se muestran los fendmenos, siendo el hombre el que encuentra su sentido y
se muestra solamente cuando se da cuenta de su propia existencia, de su finitud, de su
historicidad, de su pertenencia a una comunidad y de su “poder ser”. Entonces, no cabe
duda de la obligatoriedad de crear una metafisica que parte del hombre para entender al
hombre y es el hombre no sélo el que hace ciencia sino el que hace politica, el que hace un
mundo de interpretaciones, de emociones, de pensamientos; siempre ligado a un contexto, a

un momento historico, a un tiempo.

CAP. 2 El concepto de “Aletheia” como desocultamiento de la verdad del ser

En este segundo capitulo se desarrollara el concepto de “aletheia” como
desocultamiento de la verdad, el qué es y su relacion con el ser-ahi, para llegar a la verdad
oculta del ser; se desarrollara también el pensamiento de Heidegger al momento del
ascenso de Hitler al poder, para llegar a entender la tendencia inherente de su metafisica a
un plano politico, especificamente al plano Nacional-socialista. ¢ Acaso la verdad oculta del

ser puede ser tomada como la verdad oculta del Nacional-socialismo?

2.1.- {Qué es “aletheia”?

El concepto de “aletheia” viene desarrollandose desde los griegos antiguos para ser
retomado por Heidegger, es una palabra que a lo largo de la historia fue concebida como
“verdad”. Etimoldgicamente las raices griegas quieren decir: “a” equivalente a “sin” y

“letheia” equivalente a “ocultar”, esto significa aletheia como “desocultar”. En ¢(Qué es la

metafisica? vemos que en Heidegger ya hay una doble participacién, tanto etimolégica
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como de la concepcidn historica, que define a la “aletheia” como “desocultamiento de la

verdad”.

Existe un acercamiento al concepto de verdad, cierta comprension, pero Heidegger
considera oportuno un desocultamiento, ya que cree que la verdad estd oculta y que
solamente desocultandola se mostrarén por fin los fendmenos tal y como son, considerando
que para que la verdad salga a la luz tiene que haber una relacion del hombre con su
mismidad y con el mundo ya que, como se ha planteado anteriormente el ser-ahi es un ser-
en-el-mundo, un hombre que al buscar su verdad tiene una relacién con su si mismo y con
el mundo en el que habita. Pero no se trata de una verdad que pueda ser encontrada o que
exista independiente a nosotros; se trata de que el hombre es el que esboza un horizonte de
interpretacion, en donde lo real recibe un sentido determinado, se trata de un acontecer de
la verdad, un acontecer que se vuelve un “encontrarse” con el ente. No es un
descubrimiento de la verdad, sino un acontecer que viene ligada a la cuestion del tiempo,

un acontecer de la verdad que solamente el ser-ahi es capaz de desarrollar.

Presenta este concepto en Ser y tiempo y lo desarrolla en su conferencia: De la
esencia de la verdad, en la cual expone que la verdad se da en un doble movimiento; al
igual que el ser se muestra y se oculta, asi mismo el mundo se nos muestra y se nos sustrae;
asi este doble movimiento, es por un lado desde el mundo que se nos aparece y por otro
lado, desde el hombre que se apropia del mundo y lo abre. En este acontecer el hombre esta
en una distancia pertinente para encontrarse frente a si mismo y frente al mundo; esta
distancia es el juego de la libertad, es lo que el autor denomina como “apertura”, por la cual

se da el juego de ocultacion y desocultamiento.
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Al momento de no desvelar la verdad del ser, al momento del ocultamiento, lo que
se pone en juego, dird el autor, es: “la vecindad y lejania respecto a aquello de donde la
filosofia, en cuanto pensar que representa lo ente en cuanto tal, recibe su esencia y su
necesidad” (Heidegger, 2003, p. 71). La metafisica tradicional al no pensar al ser en su
verdad y a la verdad como desocultamiento, s6lo se le aparece la esencia de verdad bajo
una forma ya derivada del conocimiento, sea como un acuerdo entre lo que se conoce y se
afirma como realidad; sea una correspondencia entre lo que se cree, se dice y lo que es; sea
como idéntica a la realidad, a lo que esta por debajo de las apariencias; o como propiedad

de los enunciados.

El hombre esta en una estrecha relacion de verdad con el juego de ocultar y
desocultar, de ser-ahi y ya no estar ahi; con dicha “apertura” el hombre puede llegar a
medir sus enunciados sobre la realidad que se le muestra a partir de ésta. “Aletheia” se
convierte entonces en el desocultamiento, en el cual la verdad se muestra, sale a la luz, es
desvelada y arrebatada a la ocultacion. La relacion que tiene con la libertad sera
precisamente la relacién con la libertad del ser-ahi; la “aletheia” reclama decisiones,
reclama elecciones que posibiliten al ser en su propia existencia y frente a los demas, le

exige que se comporte como la verdad en la que el ser puede ser.

2.2. Aletheia y ser-ahi

La necesidad de desocultar, que va necesariamente ligado a la pregunta por la
verdad, tiene que suponer una pertinente reflexion sobre la esencia del hombre; el hombre
es al Unico al que le pertenece tanto la pregunta como el desocultamiento, por lo que

Heidegger dira: “El Da-sein tiene que ser “pensado como lugar, concretamente como el
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lugar de la verdad del ser” (Heidegger 2003, p. 77). Pero debe ser desde una existencia
correctamente pensada, en la cual el pensar se vuelve mas pensante, en el intento de pensar
la verdad del ser. Con esto, se puede entender que en el &mbito de lo temporal, el ser se
hace presente como verdad y como lugar donde se reconoce como existencia, como el
unico que es capaz de preguntarse por el ser, ya que sélo en el ser del hombre se manifiesta
la realidad de la existencia, ya que tiene una manera especial de ser, un modo de “ser
abierto” que es lo que le faculta y le permite el encuentro hacia la apertura del ser, hacia su
desocultamiento, ya que la verdad esta oculta en el ser y desvelar su existencia, es develar

su verdad.

El desocultamiento de la verdad del ser, hard que el hombre sea aquel ente que esta
definido desde el ser y tenga conciencia de su propia existencia. Heidegger considera que
la “aletheia” también hard que el ente se vuelva mas ente ;coémo el ente se puede volver
mas 0 menos ente? En cuanto nosotros le permitimos ser y en la manera y medida en que le
salimos al encuentro; esto se debe a la diversidad de posibilidades que se presentan; el ser-
ahi como ser “arrojado” en el mundo va destinado a sus posibilidades, somos posibilidades,
es asi que el ser humano esta siempre arrojado a su destino, proyectandose en una
posibilidad. El “salir al encuentro” no es mas que el decidir sobre el abanico de
posibilidades que se le proyectan a un individuo. Tomemos de ejemplo a Juan: termino el
colegio y tiene ante él la posibilidad de estudiar una carrera que desarrolle su intelecto o la
posibilidad de vivir con su abuelo y dormir la mayor parte del dia; al tomar la primera
eleccion Juan tiene mayores posibilidades de desocultar su verdad, preservar su ser y

volverse “mas ente”, es decir, abrirse a su “poder ser”.
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Por lo que el destino del ser ahi serd fundamental en la basqueda por la verdad, ya
que es el motor que le proyecta a éste vislumbrar su temporalidad; ya que la verdad como
un acontecer, como la esencia del ser, esta en el mismo ser-ahi y el desocultarla hara que se
abra todo el horizonte existenciario del ser del Da-sein, que se proyecta en lo que puede ser,
en lo que puede convertirse. La basqueda de la verdad que estd en nosotros mismos,
necesita de un analisis riguroso de la conciencia, Heidegger, supera asi los limites de la
fenomenologia, para adentrarse en la teoria del conocimiento y hacer una exhaustiva

ontologia del ser del Da-sein.

Safranski, en su libro “Un maestro de Alemania: Martin Heidegger y su tiempo”,
menciona que Heidegger hace referencia a la imagen del filésofo heroico que por un lado
es el caudillo, pero por otro lado se puede convertir en el martir; el filésofo caudillo debe
crear una nueva relacion con la verdad, en la cual hay un nuevo acontecer de la verdad para
toda una comunidad; y el filésofo martir puede llegar a sufrir la muerte de la filosofia,
muerte suscitada por el “envenenamiento” de la instrumentalizacion, Heidegger dird que:
“El auténtico filosofar es impotente en el ambito de los supuestos obviamente dominantes;
s6lo en tanto se transformen éstos puede la filosofia producir un impacto” (Safranski, 2015,
p. 265) ¢Qué es lo que espera Heidegger, un momento o un personaje histérico? Ya en sus
lecciones de metafisica, dictadas en 1929-1930 sefiala la necesidad de que “de alguna vez
Ilegue un gran filésofo que posea el carisma de convertirse en destino para los otros, en

ocasion de que en ellos despierte el filosofar” (Safranski, 2015, p. 265).

Pareciera que este reclamo hacia la metafisica tradicional vislumbrara una
evocacion a reaccionar frente a lo importante, frente al hombre, frente a su verdad,

Heidegger quiere recuperar y desocultar lo que considera es la pregunta originaria de la
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filosofia, la pregunta por el ser. Como hemos ya visto su afén en la critica por rememorar el
ser con el pensar, el giro importante del Da-sein con su temporalidad, junto al nuevo reto de
la filosofia en blsqueda de un desocultamiento de la verdad, que no es mas que el
desocultamiento del ser que habita al Da-sein, en la cual este acontecer debe tener un papel
en la comunidad; el hombre al desvelarse como la verdad, seré por fin capaz de superar el
vacio, por ende la angustia, aceptando la realidad tal como se nos muestra para llegar a ser

lo que se debe ser.

Hay una busqueda de desocultamiento tanto propia como colectiva, con el afan de
despertar el si mismo y el encontrarse con los otros, para sacar a Alemania y a la
Universidad adelante, dandole el valor que Heidegger consideraba merecian. Con lo visto
podemos notar en su metafisica ciertos elementos inherentes a su devocion politica y a su

interés por el Partido.

2.3. Ascenso de Hitler al poder

En el momento del ascenso de Hitler al poder, Heidegger impartia sus clases sobre
Platon, quien desde sus inicios se sintid atraido por la politica, ese afan de sentirse parte de
la polis y por ende al servicio de la misma lo condujeron a crear una Republica que llevara

las caracteristicas que consideraba apremiantes en un contexto politico y filoséfico.

Heidegger, por su parte, esperaba el tan ansiado cambio histérico que no solo
sacaria adelante a Alemania, sino que de alguna manera abriria la comprension del ser y
con ello desocultaria su verdad. Mientras continuaba con las investigaciones e
interpretaciones del “mito de la caverna”, trataba de entender como el ente se puede volver

mas ente, en cuanto mas salga de su propia “caverna”. Y tal vez la expectativa que gir6 en
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torno al ascenso de Hitler, un hombre politico més no filésofo, lo hizo pensar en la llegada
de quien abriria las puertas a un despertar filoséfico, alguien que le daria a la metafisica el
plano de importancia que en ese momento estaba teniendo el campo de lo politico; y como
no, provocaria la “superacion metafisica” tan mencionada en su critica a la metafisica

tradicional, alguien que se interese por el ser del hombre.

Y es precisamente en el invierno de 1931-1932 que ve en el Partido
Nacionalsocialista Aleman de Trabajadores una fuerza que acabaria con la miseria de la
crisis econdmica y el fin de la Republica de Weimar. Heidegger creia en el Partido como en
una revolucién, que mas allad de politica era un cambio, una nueva oportunidad para la
historia del ser. Es més, no cabe duda de que al momento del ascenso de Hitler al poder una
ola revolucionaria habria sacudido los corazones debilitados de gran parte de Alemania; los
discursos del Firer alimentaban un nuevo sentimiento de comunidad y esperanza;
realmente parecia que algo nuevo y algo bueno estaba por llegar; algo que unificaria de

nuevo a Alemania y la hiciera consciente de su grandeza.

Las reparaciones impuestas por el Tratado de Versalles, Tratado de paz firmado en
1919 para dar fin a la Primera Guerra Mundial, en el cual, responsabilizando a Alemania de
toda culpa, impusieron una remuneracion tan alta que quebranté al pueblo aleman, lo cual
hizo que el discurso del 17 de mayo de 1933, el “Discurso de la paz” de Hitler, frente al
Parlamento, abriera un nuevo y alentador panorama que sacaria a todos de la miseria; en el
cual sus preocupaciones no sélo por Alemania, sino por el mundo en general sobre las
pasiones desatadas después de la guerra lo conducian a plantear la pacificacion politica y la

salvacion econdmica; incluyendo un respeto a los derechos humanos, un infinito amor y
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fidelidad a la nacion. Como no creer en sus palabras si la poblacion, en ese momento,

hubiera podido creer en cualquiera.

Parecia que para Heidegger habia llegado el momento histérico y el “héroe” que
transformaria la filosofia. Afios més tarde, en una carta al estudiante Hans-Peter Hempel,
escrita el 19 de septiembre de 1960, Martin menciona que habia tenido la esperanza de que:
“El nacionalsocialismo reconoceria y acogeria a todas las fuerzas constructivas y
productivas”. Su estudiante le comenta el estado de conflicto en el que se encontraba por la

admiracion de su filosofia y la aberracion de su politica. A lo que éste responde:

“El conflicto permanece insoluble mientras usted, por ejemplo, en un mismo dia lea por la
mafiana el Principio de la razén y por la tarde relatos o peliculas documentales de los afios
posteriores del régimen de Hitler, mientras usted juzgue el nacionalsocialismo solamente
desde la perspectiva de hoy, mirando atras desde aqui y teniendo en cuenta lo que después
de 1934 sali6 poco a poco con claridad a la luz. Al principio de los afios treinta, las
diferencias sociales en nuestro pueblo se habian hecho insoportables para todos los
alemanes que vivian con un sentimiento de responsabilidad social, y resultaba igualmente
intolerable el grave amordazamiento econémico de Alemania por causa del Tratado de
Versalles. En el afio 1932 habia siete millones de parados, que con sus familias no veian
ante si sino necesidad y pobreza. La confusion por causa de estas circunstancias, que la
generacion actual ya no puede imaginarse, pasé también a las universidades™ (Safranski,

2015, p. 271).

Con dicha cita, podemos notar la desilusion de lo que trajo consigo el Nacional-
socialismo afios mas tarde, pese a la confianza que en un comienzo habia depositado

Heidegger por la misma. De todas maneras, se puede deducir que todos los elementos
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historico-politicos que forman el concepto de “volk” encarnan en el Da-sein de Heidegger.
Y es por tal motivo que vio en el proyecto Nacional-socialista, proyecto que unificaria al

pueblo aleméan, una nueva oportunidad para el ser-ahi.

Cap. 3 Las consecuencias ontologicas de sus discursos en el plano politico:

declaraciones de la toma del Rectorado en 1933.

Después de haber desarrollado el tema de la metafisica, de la pregunta por la verdad
del ser, de su desocultamiento y su relacion con el ascenso de Hitler al poder, lo cual
demuestra el vinculo entre “volk”, verdad y politica, es necesario para esta disertacion
analizar los discursos que realiza Heidegger en 1933, comenzando con el Discurso al
Rectorado, cuando asume el cargo de Rector de la Universidad de Friburgo de Brisgovia
con la finalidad de entender su propuesta metafisica adherida al plano de lo politico; y dos
articulos publicados el mismo afio en el periddico de dicha Universidad que reafirman el

cargo propiamente nacionalsocialista a su propuesta metafisica.

El afio 1933 es una fecha crucial para Alemania; después de 15 afios (1918-1933) de
estar bajo un régimen politico democratico caracterizada por una gran inestabilidad politica,
econdmica y social, que encarnaba varios golpes de Estado, llegan las elecciones
parlamentarias de la Republica de Weimar, para elegir a los miembros del VIII Reichstag.
Las expectativas que se creaban en torno al nuevo partido, al partido Nacional-socialista,
direccionan el destino de dicha nacion a ser grande, a recuperar todo lo que habian perdido.
Heidegger en este discurso deja claro lo que debe ser un ser en comunidad, un ser

perteneciente a un “volk”.
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3.1. Analisis del Discurso Rectoral

El Discurso Rectoral, La autoafirmacién de la Universidad Alemana, fue dictado el
27 de abril de 1933 en la Universidad de Friburgo, frente a un Heidegger convencido de sus
palabras y de su herencia griega, frente a una Universidad y a un pueblo dispuestos y
abiertos a escucharlo. Dicho discurso se formuld cuatro dias antes de su ingreso al Partido
Nazi y pocos dias después del ascenso de Hitler al poder; en el cual proclama un importante

amor al destino del pueblo aleman, pueblo que dejaria una importante marca en la historia.

Un discurso sin lugar a dudas maravilloso en su formulacion y composicion, pero
con una extrafia pretenciosidad, que de cierta manera utilizaba sus existenciarios
ontoldgicos a favor de un predominante momento histérico, cobrando asi sus intenciones
filoséficas un sentido decisivo; se podria decir que traspone la filosofia de la existencia
historica, en la cual como se menciond en el capitulo anterior, el ser busca desocultarse

para encontrar su verdad, su esencia en el tiempo, al acontecimiento aleman.

Y es asi que buscard analizar la esencia de la Universidad alemana, en lo mas propio
de su ser; tomando como referencia los origenes griegos de la filosofia para vincularlos con
el claro proyecto y destino del pueblo aleman. Heidegger inicia su discurso de la siguiente
manera: “Tomar posesion del Rectorado implica la obligacion de dirigir espiritualmente
esta alta escuela”. Y para ello, debia haber un total enraizamiento con la esencia de la
Universidad, tanto en él como en sus maestros, quienes debian estar: “conducidos por la
inexorabilidad de la misidn espiritual que lleva al destino del pueblo aleman a imponer su

marca en la historia” (p. 183).
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Considera que la Universidad alemana encara la “voluntad originaria, comun, de su
esencia (...) la voluntad de la mision historica y espiritual del pueblo aleman” (p. 183)
¢puede ser la universidad alemana la que encare el desocultamiento que permitira que el
hombre sea aquel ente cuyo ser esté definido desde el ser y en el ser, teniendo conciencia de
su existencia; que el ente por fin se vuelva mas ente? Y si, el desarrollo intelectual, que solo

la educacion nos brinda, puede indudablemente ser la desocultadora de la verdad.

3.2 Importancia del legado griego: “Todo saber tiene sus raices en aquel comienzo de

la filosofia”

En la época del Rectorado, Heidegger pone el mayor énfasis a la “esencia del
saber”, para comprenderla, afirma la necesidad de volver al comienzo de nuestra
“existencia historico-espiritual”, es decir, a los inicios de la filosofia griega: “Ahi el
hombre occidental, sumido en su raza en virtud de su lengua, se levanta por la primera vez
frente al ser en su totalidad y lo interroga y lo comprende como el ser que es”; estaba
convencido de que “todo saber tiene sus raices en aquel comienzo de la filosofia” (p.184).
La “esencia del saber” no es mas que el “auténtico pensar”, que como se menciono en el
capitulo primero, comprende un cuestionarse y apoderarse de la existencia, asumir la

realidad y esforzarse por alcanzar el conocimiento.

Heidegger en su discurso afirma que: “Todo saber de cosas de antemano esta
supeditado al poder superior del destino y cede ante €1’ (p.184). Con lo citado, se puede
entrever la persistencia en el creer que el destino del pueblo Aleman, de alguna manera
estaba ya predestinado, como el destino de cada ser-ahi en busqueda de su “poder ser”. Al

explicar la cita mencionada, el autor, considera que para que el saber ceda verdaderamente
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debe usar toda su imponencia en el poder total de lo mas oculto del ser, ya que, como
afirma: “precisamente asi se abre el ser en su inexplorable inmutabilidad y presta al saber
su verdad” (p.184); por lo que el saber para que se de en su esencia originaria debe ser un
“perseverar interrogante ante la totalidad del ser que constantemente se oculta”. Pero para
que este saber se convierta en “la mas intima necesidad de la existencia”, es necesario
alcanzar la grandeza del comienzo, la grandeza originaria; para asi lograr progresar en el
conocimiento. Para él, Alemania debia convertirse en la nueva Grecia; asi, el saber se
convertiria en “el acontecimiento fundamental de nuestra existencia espiritual y étnica”

(p.185).

¢Qué quiere decir Heidegger con este acontecimiento fundamental de nuestra
existencia espiritual y étnica? ;cual es este saber tan buscado? Precisamente, el saber sera
ese interrogar y hacer frente a la incertidumbre del ser en su totalidad, confrontarse con la
nada y superar el vacio; y la voluntad que empuja sera la creadora de un mundo para el
pueblo alemén. ElI Da-sein, como ser-en-el-mundo, como ser histérico, que tiene una
pertenencia en el tiempo, no solo lo define como individuo, sino como un ser, que como se
menciono, pertenece a una temporalidad, a un pueblo, a un determinado momento; en este
caso, una vez mas nos damos cuenta que es al pueblo aleman y el momento es la revolucién
Nacional-socialista; Heidegger defiende su temporalidad como su nacionalidad. Por lo que
considera que para que el saber se de, debe haber un acontecimiento en el que el espiritu
sea la esencia del ser, la cual surge espontanea y consciente; el “mundo espiritual”, explica,
no es la “super-estructura de una cultura” sino “el poder de guardar en lo més hondo, sus
fuerzas de la tierra y la sangre en cuanto poder capaz de conmover mas intimamente y

trastornar toda su existencia”; supone que solo un mundo espiritual es capaz de garantizar
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al pueblo su grandeza, solo asi el pueblo puede elegir entre “la voluntad de grandeza” o “el

permitir la decadencia”.

La Universidad, como el lugar de la aletheia, desoculta la verdad para que se
convierta en una voluntad de saber, tanto para estudiantes, como para el pueblo; la esencia
del saber es la que esta oculta en su verdad. La Universidad regida por el Nacional-
socialismo se convierte en la desocultadora de la “esencia de la verdad”. Por lo que
Heidegger propone a los maestros, para lograr la esencia del saber, que se arriesguen al
peligro de la incertidumbre y si superan la opresion y maduran en su interrogar, podran
llegar a ser los conductores de la colectividad, ya que: “el cuerpo estudiantil estd en
marcha”; y busca infundir en los corazones de los estudiantes aquella voluntad de saber,
que tanto habia proclamado, como aquél anhelado destino del pueblo alemén y de la

esencia verdadera de la Universidad.

3.3. Restablecimiento de la idea de libertad: Surgimiento del vinculo y el

servicio del cuerpo estudiantil

Continuando con el estudio de Platén, recordemos por un momento cuando en la
Republica hace mencion de las facultades del alma: el apetito, el valor y la sabiduria;
facultades que deben estar en armonia para que la comunidad funcione en concordancia con
un orden que estipule el bien y la justicia de la misma. Para cada facultad hay un nivel a
saber: para la facultad apetitiva esté la clase de los trabajadores; para la facultad del valor,
la clase de los guerreros y guardianes; y para la facultad de la sabiduria, los gobernantes,
quienes deben ser fildsofos, ya que: “los que hayan de estar a la cabeza de nuestro Estado

vigilaran especialmente para que la educacion se mantenga pura” (Platon, 1997, p. 143).
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Uno de los puntos méas importante para Platon es la educacién, la educacién de la juventud

y de la infancia.

Parece que Heidegger retoma los tres 6rdenes que se dieron a lo largo de la historia
occidental, para formar las tres vinculaciones de la Universidad que conducen a los tres

servicios:

e “El primer vinculo es con la comunidad nacional. Obliga a una participacion,
compartidora y actuante, en los afanes, aspiraciones y capacidades de todos los
estamentos y los miembros del pueblo. En adelante este vinculo se consolidard y
enraizara en la existencia estudiantil por medio del servicio del trabajo”. Se puede

ver una relacion con la facultad apetitiva de los trabajadores, mencionada en Platon.

e “El segundo vinculo es con el honor y el destino de la Nacion en medio de otros
pueblos. Exige un estar presto, garantizado por un saber y una capacidad,
robustecida por la disciplina, para el sacrificio extremo. En adelante, este vinculo
abarcara e impregnara toda la existencia estudiantil bajo forma del servicio de las
armas”. Estos coincidirian con los guardianes, prestos a defender el Estado; es decir,

coincidiria con la facultad del valor.

e “El tercer vinculo del cuerpo estudiantil es para con la mision espiritual del pueblo
aleman. Este pueblo esta forjando su destino por haber situado su historia en lo
manifiesto de la fuerza superior de todos los poderes formadores del mundo y por
siempre conquistarse de nuevo su mundo espiritual” (p.186). Sin duda, este vinculo
puede ir ligado al de los gobernantes quienes mandados por el saber guiaran el

destino del pueblo aleman.
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Claramente el servicio social y el servicio militar en Heidegger se vuelven uno con
el servicio del saber. Y los tres son para €l igual de necesarios; son la “originaria y
completa esencia del saber” (p.187). En los dos fildsofos, Platon y Heidegger, la educacion
Ileva a un orden en un Estado justo como en una Universidad procreadora de trabajadores,
guardianes y gobernantes quienes tienen una mision ya predestinada a un destino ya fijado.
La alta escuela de la Universidad alemana para Martin debe, a partir del saber y por medio
del mismo acoger, por medio de la educacion y la disciplina, a conductores y guardianes
del destino del pueblo aleman; la Universidad para €l cobrard forma y poder solamente

cuando los tres servicios se hayan puesto en marcha como fuerza moldeadora.

En ese momento, se enraiza el vinculo entre lo tedrico y lo practico, entre lo
metafisico y el compromiso politico. Estaba pronto a encarar la voluntad de saber que
debian llevar a cabo tanto maestros como estudiantes, es asi que afirmara lo siguiente: “los
maestros deberan despertar y fortalecerse hasta llegar a la simplicidad y la amplitud del
conocimiento de la esencia del saber” y “los estudiantes deberan esforzarse por alcanzar la
suprema claridad y disciplina del saber e integrar, con exigencia y determinacion, en la

esencia del saber su conocimiento intimo del pueblo y de su estado” (p.187).

Heidegger inmerso en el papel, considerandose heredero del legado griego, quiere
convertirse en el conductor de la Universidad alemana, el conductor de un pueblo en
quiebra, de un estudiantado que no perdia las esperanzas ¢un verdadero guardian, filésofo y
“politico” del destino alemén? Y es que encuentra un vinculo inquebrantable en la
condicion del Da-sein, como un ser temporal, frente a una comunidad, regido por un
destino, que tiene una relacion con la verdad, una relacion con su desocultamiento, para lo

cual es fundamental la importancia que depositara en la educacion; sin lugar a dudas,
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esperaba una reforma total de la Universidad, un orden estricto que promueva una voluntad

renovadora de saber.
3.4. Publicacion del 3 de noviembre de 1933

En este discurso Heidegger invita a sus alumnos lectores, quienes él sabia muy bien
eran el futuro de Alemania, a que participen en el futuro de la Escuela Superior, por el
saber y la accion comun, en la cual: “se formara el espiritu aleman”. Heidegger mas alla de
una filosofia del ser, sabe que el ser siempre se estudia ya de manera comprometida como
Da-sein, como parte de una comunidad. Por lo que creyé que el Nacional-socialismo podia
llegar a ser la revolucion transformadora del ser, de la existencia como alemanes y de un
nuevo inicio para el saber. Esta publicacion no deja mas de evidenciar el compromiso
metafisico con el “volk”, como la reduccién de un pueblo que se rige por un Furer que es
elegido por el destino de Alemania y que debe estar comprometido con la causa final de lo

que esto exige.

Apela una vez mas a la “voluntad de saber” para con ella experimentar lo que es
“esencial, simple y grande®; los conduce a seguir siempre adelante, a estar preparados y
nunca cesar de crecer, a permanecer lucidos y firmes; les pide no pervertir el conocimiento
adquirido y empezar a poner a prueba el don natural y la ventaja social que cada uno lleva
dentro, para comprometerse con “la lucha del pueblo entero a través de uno mismo”. Martin
esperaba que el pueblo unido llegase a ser tan grande como lo fue la Grecia antigua; tanto
es asi que para llegar a tal resplandor era necesaria la fidelidad y la obediencia, al respecto

afirma: “Que crezca sin cesar el valor de sacrificarse para salvar lo esencial y hacer brotar

3 Tomado textualmente de la publicacion en el periédico de la Universidad el dia 3 de noviembre de
1933.
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la fuerza mas intima de nuestro pueblo en su Estado”. Estaba convencido de que para llegar

a ser grandes no importaba lo que se pusiera en juego ni lo que se tuviese que sacrificar.

En ese periddico resaltaba la vision de compromiso que debian tener sus estudiantes
asi como la responsabilidad en su actuar; en este discurso ya se vislumbra el
apoyo incondicional al que seria el que lleve la transformacion del ser, es asi que dice lo
siguiente: “El Fiirher mismo, y s6lo ¢él, es la realidad alemana de hoy y del futuro asi como
su ley. Aprendan profundamente que siempre cada cosa exige decisién y cada acto

responsabilidad”.

Entre las lineas de su discurso sale cada vez mas a la luz el Heidegger criticado por
Farias cuando en su libro menciona lo siguiente: “Al considerar las circunstancias historicas
y los textos de juventud de Heidegger, se advierte como se articula progresivamente un
pensamiento que se nutre de una tradicion autoritaria, antisemita, ultranacionalista, que
sacraliza la patria, entendiéndola en su sentido mas localista, justamente con un populismo
radical de fuertes connotaciones religiosas” (Farias, 1998, pp. 30-31). Y si, estamos frente a
un Heidegger nacionalista, conservador, autoritario y hasta egoista de su patria, que en su

deseo de asumir el rol de reformar el sistema universitario no vio parangén alguno.

3.5. Publicacién del 10 de noviembre de 1933

Una semana después vuelve a hacer una publicacion, jes tiempo de votaciones! A
dos dias del referéndum, en donde se proponia la salida de Alemania de la Sociedad de
Naciones, la total confianza en el Canciller y la votacion de una Unica lista de candidatos
nazis al Reichstag, con palabras que llegan, Heidegger publica en el Periddico de los

estudiantes de la Universidad, lo que éstos debian hacer.
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Y ¢a donde los conducia? Los conducia precisamente a votar por el Flhrer. Pero ya
no como un consejo, sino como una imposicion respaldada por la propia existencia del Da-
sein. Realizando la siguiente pregunta: “;el pueblo entero quiere 0 no su propia
existencia?”, afirmando que: “esa decision Ultima lleva lejos, e incluso pone en juego
nuestro pueblo en la frontera misma de su existencia, que es la de preservar y salvaguardar
su propio ser”. No cabe duda de que Heidegger consideraba que el cuidado y la
preservacion del ser, estaban en manos del Nacional-socialismo, siendo el Canciller el
Unico que podia hacerse cargo de este tan importante acontecer. Esto va mas alla de una
alianza a un partido politico; esto encara todo un estudio del ser, un estudio que se reflejaba
en su metafisica y aparentemente cobraba vida con la evolucion revolucionaria que se
estaba instaurando en Alemania; hablamos de una alianza a una “nueva realidad alemana”,

en donde su mayor anhelo era el de conseguir un “retorno a la esencia del ser”.

Martin estaba tan decidido, tan seguro de sus creencias, que queria llegar a sus
estudiantes mostrando lo que él mismo veia y sentia hacia el Canciller; que vale aclarar
llevaba consigo bastante respeto y admiracion, casi una suerte de sentimiento compartido
que unificaria la Universidad y el pueblo aleman. Heidegger sentia que al votar por el si iba
a conseguir una verdadera comunidad de los pueblos, una comunidad en la cual reinaria la
fraternidad y el apoyo mutuo, en el cual la obediencia conduciria a una responsabilidad tal
con el destino de Alemania que le devolveria su grandeza; una realidad que, como

menciona, es una “nueva realidad alemana, la del socialismo nacional y su Estado™*.

4 Tomado textualmente de la publicacién del Periédico de la Universidad el dia 10 de noviembre de
1933.
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Se puede deducir de este discurso, que la decision a favor del si para Heidegger
sefiala un horizonte unificado de un pueblo dirigido por un gobernante que es asumido por
voluntad popular, en donde esta unificacion, se podria decir, se convierte en el momento y
espacio determinante para el poder-ser del Da-sein, el “poder-ser” que deviene de las
aspiraciones del proyectarse, mencionado en el primer capitulo; pareciera que su intencién
es la de depositar en ésta, la decision existencial Gltima, la cual cobra una proyeccion

fundamental para una vida auténtica y nueva para el pueblo aleman.

Su interés por el concepto de “volk™ , su interés por Alemania, por su recuperacion
y por el destino de la misma lo llevaron a creer en el Nacional-socialismo. Ya desde Ser y
Tiempo hay una carga, como se ha venido mencionando, de la historicidad del ser, de lo
“autentico” y su relacion con el pueblo, con la lucha, con el “héroe”; es méas se puede llegar
a decir que compartia con el Partido aquel interés por la “autenticidad”, que ¢l la

interpretaba como el “destino” del pueblo aleman.

La Universidad como Kampfgemeinschaft (“Comunidad de lucha”) de los
trabajadores intelectuales, se debia basar en las relaciones de Confianza, Lealtad y
Obediencia tanto en profesores como en estudiantes; de esta “Comunidad de Lucha” debia
surgir la auténtica vinculacion de la Universidad y la vida profesional del “volk”.
Heidegger utiliza su ontologia como una suerte de “meta-politica” en el cual su proyecto de
nueva Academia toma vida desde el Da-sein como “volk” y como Estado, para vincularse

al “Destino” de Alemania.
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CAP.4 CONCLUSIONES

¢En qué medida la metafisica de Heidegger se adhiere al Nacional-socialismo? Se
puede concluir que la busqueda por comprender al ser del hombre y darle un lugar, un
momento, hacen del Nacional-socialismo la temporalidad, el contexto que Heidegger
consideraba apropiado para el desocultamiento de la verdad del ser; para con ella llegar a
una mayor comprension y un alcance “superior” intelectualmente y propicio para conseguir

la grandeza y la herencia griega que consideraba merecia Alemania.

Y es la recuperacion como Nacion, la reintroduccion del destino de Alemania, el
interés por el concepto de “volk” y por el concepto de “historicidad” lo que lo vinculan
indudablemente con el partido; el Da-sein de Heidegger se adhiere al Da-sein del Nacional-
socialismo, como un “proyecto” de ser o como la realizacion del “poder ser” de una
Nacion. Y aunque las declaraciones formuladas en sus discursos, respaldadas por su
metafisica, no dejan mas que evidenciar que el compromiso que tiene con el Nacional-
socialismo es el compromiso con su teoria del ser, con la “historia del ser”, Heidegger no
escapa al nacionalismo que impera en la época; es mas en su papel de “Rektor-Furer” de la
Universidad, direccionado por el “destino” de Alemania, como realidad efectiva, ve en éste

el “auténtico pensar”, el surgimiento de la nueva vitalidad del pueblo, de su historia.

El componente esencial de la nueva comunidad alemana “nazi” es la revelacion del
Da-sein aleman, en cuanto sujeto colectivo. Si bien en un comienzo el ser-ahi tiene la
caracteristica de ser un “ser propio” en el que solo se angustia y se enfrenta a los

acontecimientos de la vida, se lo va reconociendo como un “ser con lo demas”, lo cual
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caracteriza al ser como un ser en comunidad, un ser que debe luchar para salir adelante y

sacar adelante a su pueblo.

Creo que Heidegger consideraba a Alemania como la Unica esperanza de occidente,
sabia que la técnica, como la olvidada pregunta estaban acabando con el ser, cosificando la
existencia y lo estaba alienando de su si mismo, entregadndose al dominio del ente y el
Nacional-socialismo podia causar un impacto, un cambio, un despertar en el hombre, una
relacion mas autentica con su “poder ser”, un acercamiento a los origenes, a las preguntas
existenciales que constituyen nuestra condicion humana, que se hunden y se pierden en una
época cientificista, utilitarista que hace del sentido una cuestion de productividad y de

instrumentalidad.

Y vio en el acontecimiento de 1933 una salida colectiva de la caverna, tan
mencionada en sus lecciones sobre Platon, aquel despertar del preguntar filosofico, que
consideraba apagado; se volvié al Nacional-socialismo sobre la base de su pensamiento
filosofico. Y creyd que la Unica manera de sacar adelante el pais era desarrollando el
pensamiento con una especie de “purificacion” del saber, que involucrase a las nuevas
generaciones Y les inculcase el conocimiento para llegar a ser la gran Nacién que alguna

vez fueron, con miras al saber originario, al de los antiguos griegos.

En cuanto a si ¢hay adn la esperanza de liberar su filosofia de dichas
maquinaciones? Considero que no, no se puede liberar su filosofia de dichas maquinaciones
politicas, aun asi, no creo que se puede desvirtuar su metafisica, como tampoco liberarlo de

sus responsabilidades. Como se fue desarrollando en la presente disertacion, Heidegger se
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adhiri6 al Partido, y no sélo eso, también impulsé a que sus estudiantes lo hagan, pero creo
que la carga existencial que él encontr6 en esta nueva revolucién lo escudan de cierta
manera de la insensibilidad que se apoder6 de gran parte de Alemania; detras del
surgimiento de Hitler habian poderosos intereses por parte del capitalismo aleman, que
necesitaban un lider de derecha (no cabe duda que el hombre vela por sus propios

intereses).

De todas maneras, creo que el pensamiento no se puede aislar del tiempo y menos
en Heidegger, en el cual hay una relacion indudable con el contexto histérico. Por lo que
tomemos de ejemplo la respuesta a la carta al estudiante Hans-Peter; juzgar su pensamiento
y sus decisiones desde la actualidad o desde un tiempo que no es el tiempo que se juzga
nunca va a ser del todo acertado; como tampoco podemos suponer que Heidegger sabia el
desenvolvimiento de los que fue el Nacional-socialismo en relacion con el holocausto. A lo
largo de la historia de la humanidad han habido guerras entre pueblos, entre estados, para
llegar a un ganador y a un perdedor, para conquistar territorios o gobiernos, pero nunca

jamas lo que fue el exterminio a los judios.

Por lo que considero que creyé que el Nacional-socialismo era una esperanza para
Alemania, una salida al fracaso de la Primera Guerra Mundial y a la falta de voluntad de
saber, que ésta habia arrastrado; crey0 en una renovacion del espiritu y una nueva
concepcion del mundo; la concepcion de ser-para-la-muerte, como una autorreflexion,
cobraba vida en este movimiento revolucionario que planteaba un nuevo horizonte historico
y comunitario. Tal vez el no haber estructurado una ética, lo desarmd y silencio frente a la

brutalidad que fue afios después el nazismo.
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De todas maneras admitir su nazismo, nos conduce a la pregunta que se hace Tom
Rockmore en “El nazismo y la filosofia de Heidegger” cuando plantea: “;Puede ser
estupenda una teoria que conduce a la abominacion politica del Nacional-socialismo”.
(Rockmore, 2016, p. 126) Si bien es fuerte lo que implica esta citacion, y pese a la defensa
que quiero dar de su metafisica, creo que Heidegger sabia muy bien en lo que se estaba
metiendo, me aferro una vez méas a pensar que no sabia de los campos de concentracion,
pero si compartia con el movimiento Nacional-socialista ciertas ideologias mencionadas en
la disertacion. Y si, mas alld de las consecuencias politicas, la metafisica de Heidegger no
deja de ser una teoria estupenda, la dedicacion que le brinda a la analitica existenciaria del
Da-sein le da un aporte fundamental a la filosofia occidental, pero aun asi una teoria

estupenda que debi6 quedar solamente como teoria.

Heidegger consideraba que el ser-ahi tenia un destino ya proyectado, y debia ser
estrictamente formado en una Academia que le permita realizarse como persona para
alcanzar la grandeza esperada, confié en que la revolucion Nacional-socialista venia
cargada de aquella “vida auténtica” que merecia cada individuo perteneciente al “volk”

aleman; sabia que el hombre al asumir la condicién de finitud, podia generar un cambio.

Como Heideggr dijo, somos posibilidades, seres arrojados al mundo, somos
angustia frente a la nada y sin lugar a dudas llega un momento en la vida de cada individuo
que nos obliga a tomar decisiones, ya sea en circunstancias que no tienen mayor
trascendencia o en situaciones irrevocables que pueden tener repercusiones en nosotros
como en los que nos rodean; y son aquellas decisiones las que nos forjaran a un vivir

auténtico o inauténtico. Heidegger tomo su decision y me presto a creer que dicha decision
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fue para él, en ese momento, el de un pensar auténtico, para su estudiantado y su Nacion,
aun cuando después fue todo lo contrario, ya que el Das-sein terminé entregandose al Das-

man de las masas.

De todas maneras Martin Heidegger le abre una puerta al pensamiento, nos hace
reflexionar, nos empuja a vivir nuestra existencia y a hacer un analisis exhaustivo de la
misma; nos conduce a entender el vacio para superarlo. Y si, indudablemente, estamos

condenados a vivir la consecuencias de nuestras decisiones.
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Anexn 1° Disctirsn al Rectaradn

EL DISCURSO RECTORAL DE 1933 DE MARTIN HEIDEGGER

Tomar posesiéon del Rectorado implica la obligacion de dirigir espiritual-
mente esta alta escuela. El aunarse de maestros y escolares solo se despierta y for-
talece si se hallan verdaderamente y en comin enraizados en la esencia de la
Universidad alemana. Mas esta esencia sélo cobra claridad, rango y poder si los
conductores mismos, los primeros y siempre, son conducidos, conducidos por la
inexorabilidad de la misién espiritual que lleva al destino del pueblo alemin a
imponer su marca a la historia.

¢La sabemos, esta misién espiritual? Sea o no asi, la pregunta es ineludi-
ble: ¢nos hallamos nosotros, maestros y escolares de esta alta escuela, verdadera-
mente y en coman enraizados en la esencia de la Universidad alemana? ;Tiene
esta esencia el auténtico poder marcador de nuestra existencia? Por supuesto, pero
Gnicamente si nosotros queremos del todo esa esencia. Pero ;quién puede dudarlo?
Comunmente, se ve el caricter predominante de la esencia de la Universidad en su
“autonomia”; y ésta debe conservarse. Pero /lo tenemos bien pensado, lo que
exige de nosotros el pretender la autonomia?

Porque autonomia quiere decir: plantearnos la tarea a nosotros mismos y
determinar el modo y manera de llevarla a cabo, para en ella misma ser lo que
debemos ser. Mas, ;sabemos de veras quiénes somos nosotros mismos, corpora-
cibn de maestros y escolares de la mas alta escuela del pueblo alemin? ;Podemos
saberlo siquiera sin la méis constante y mas rigurosa auto-reflexién?

Ni el conocimiento de las circunstancias actuales de la Universidad, ni
aGn la familiaridad con su historia anterior, garantizan el saber suficiente de su
esencia, a no ser que deslindemos en claridad y rigor esta esencia para el futuro; que
dentro de estos propios lindes la queramos, y que en tal querer nos afirmemos a
nosotros mismos. '

La auto-nomia sélo se aguanta sobre el fundamento de la auto-reflexion.
Mas la auto-reflexion sélo se realiza por la fuerza de la auto-afirmacién de la
Universidad alemana. Y ésta ;la llevaremos a cabo?, y ;cémo?

La auto- afirmacién de la Universidad alemana es la voluntad originaria,
comin, de su esencia. Para nosotros la Universidad alemana es la alta escuela
que desde el saber y mediante el saber acoge para educacién y disciplina a los
conductores y guardianes del destino del pueblo alemin. La voluntad de esencia
de la Universidad alemana es la voluntad del saber, como voluntad de la misién
histérica y espiritual del pueblo alemin, de ese pueblo que se sabe a si mismo en
su Estado. El saber y el destino alemin han de cobrar poder sobre todo en la
voluntad de la esencia. Lo cobrarin si y s6lo si nosotros —los maestros y esco-
lares— primero subordinamos el saber a su necesidad més intima y luego hacemos
frente al destino alemin en su més extrema urgencia.

No conoceremos la esencia del saber en su més intima necesidad, en tanto
que —hablando del “nuevo concepto de la ciencia”— nos contentamos con ne-
garle a una ciencia, demasiado de hoy dia, la independencia y la incondicionalidad.
Este hacer meramente negativo y que no alza sus miras por encima de los tltimos
decenios, llega a ser a la larga un remedo de un verdadero esfuerzo por la esencia
del saber.
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Si queremos comprender la esencia del saber, tenemos que afrontar primero
un problema de decision: ¢Ha de seguir el saber existiendo para nosotros o he-
mos de permitir que sea empujado a un rapido fin? Ni siquiera que el saber deba
existir siempre es algo necesario en absoluto. Mas si el saber ha de existir, si ha
de existir para nosotros y por nosotros, ¢bajo qué condicién podri subsistir realmente?

S6lo si volvemos a someternos a la pujanza del comienzo de nuestra exis-
tencia histérico-espiritual. Ese comienzo es el orto de la filosofia griega. Ahi el
hombre occidental, sumido en su raza en virtud de su lengua, se levanta por la
primera vez frente al ser en su totalidad y lo interroga y lo comprende como el ser
que es. Todo saber es filosofia: lo sepa y quiera, o no. Todo saber tiene sus
raices en aquel comienzo de la filosofia, Saca de éste la fuerza de su esencia al
postular que esti cuando menos a la altura de ese comienzo.

Aqui esperemos reconquistar para nuestra existencia dos propiedades distin-
tivas de la originaria esencia griega del saber. :

Entre los griegos corria un antiguo relato: Prometeo habia sido el primer
filésofo. A ese Prometeo, Esquilo le hace decir una méixima que expresa la esen-

cia del saber: A
vépm O'dvdyxng dodevsoréga uaxgP
(Pom. 514 ed. Wild.)

“Pero el saber es mucho mis débil que la necesidad”. Eso quiere decir:
Todo saber de cosas de antemano esti supeditado al poder superior del destino
y cede ante €l

Por eso mismo el saber, para ceder verdaderamente, ha de usar de toda su
porfia en el reto al poder total de lo mis oculto del ser. Precisamente asi se abre
el ser en su inexplorable inmutabilidad y presta al saber su verdad. Aquella ma-
xima sobre la creadora impotencia del saber es un dicho de los griegos; pero algu-
nos quisieron hallar entre ellos —jpretension barata!— el arquetipo de un saber
que no dependiera méds que de si mismo, de un saber ensimismado, que nos inter-
pretan como actitud “teorética”. Mais, ¢qué es ‘“theoria” para el griego? Se dice:
La contemplacién pura solamente ligada a la cosa en su plenitud y exigencia, y esa
actitud contemplativa, achacada a los griegos, habria de ser asumida por si misma
como fin. Pero esta atribucién es incorrecta. Ya que primeramente la “teoria” no
halla su fin en si misma, sino en la pasién de permanecer cerca del ser como tal
y bajo su opresién. Ademis, precisamente los griegos luchan por concebir y rea-
lizar aquel interrogar contemplativo como una forma y atn la forma mds alta que
hay para el hombre de la enérgeia, del “estar a la obra”. No tuvieron los griegos
como propésito el igualar la prictica a la teoria, sino por el contrario el compren-
der la teoria misma como la mas alta realizaciéon de la auténtica prictica. Para
los griegos el saber no fue una “‘herencia cultural”’, sino el centro determinante
mis intimo de su total existencia nacional y estatal. Tampoco fue para ellos el
saber un mero medio de llevar a la conciencia lo no-consciente, sino el poder de
dotar a la existencia de rigor y de abarcarla toda.

El saber es un perseverar interrogante, ante la totalidad del ser que cons-
tantemente se oculta. Esta actuante tenacidad sabe con todo su impotencia frente
al destino.

Ello es la esencia originaria del saber. Pero ;acaso no queda ya este co-
mienzo dos mil quinientos afios atris? (Y no ha sido cambiado el saber por el
progreso del obrar humano? Si, por cierto. La posterior interpretacion cristiano-
teolégica del mundo y el mis reciente pensamiento matemitico-técnico de la edad
moderna, en el tiempo y en el contenido han alejado de su comienzo el saber. Pero
aun asi ese comienzo no ha sido en modo alguno superado y menos aun destruido.
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H
Al

‘ror sentado que el saber originario es algo grande, el co-
go grande pasa a ser lo mds gran La esencia del saber no
ser vaciada ni desgastada, como acontece a pesar de todos los
de las “organizaciones internaci ", de no subsistir todavia la
comienzo. Todavia el comienzo es. No qued6 tras nosotros como
hace tiempo fue, sino que esti entre nosotros. El comienzo, como lo
pasé de antemano por encima de todo lo venidero, y asi , ya
de nosotros. El comienzo entré en nuestro futuro; en éste él se da
de que nosotros volvamos a alcanzar su grandeza.
Itamente nos sometemos a ese mandato lejano de recobrar la
lo entonces el saber llegardi a ser la mids intima nece-
otro modo queda reducido al acaso en el que
la holgura de una ocupacién sin peligros para el fomento de
conocimientos,
Mas si nos sometemos al lejano mandato del comienzo, el saber tiene
a ser el acontecimiento fundamental de nuestra existencia espiritual y
Incluso si nuestra misma propia existencia esti ante un gran cambio, si es
cierto lo que dijo el apasionado buscador de Dios, el altimo filésofo alemin Fe.
derico Nictzsche: "Dios esti muerto”, si tenemos que arrostrar en serio el aban-
dono del hombre actual en medio del ser, gqnéurlenﬁoncadeluber?

Entonces la admirativa perseverancia originaria del griego ante el ser se
trueca en un estar expuesto, enteramente inerme, en lo oculto y lo incierto, esto es
en lo problemitico. La interrogacién ya no es un escalén superable en la marcha
hasta ﬁ como saber, sino que la interrogacibn misma se da como la
forma mis alta del saber. La interrogacién desarrolla entonces su muy peculiat
fuerza para revelar lo mis esencial de toda cosa. La interrogacién impone entonces
la thexuexmd simplificaciébn de la mirada sobre lo ineludiblea‘d”

interrogacion ranta las cipsulas de las especiali compartimen-
tadas, que encierran a las meendu; de su deopmmmicnpm to :mreno ni umw%-
pos y recovecos aislados, las hace volver para componer de nuevo inmediatamente
el saber con la fecundidad y la bendicion de todos los poderes terrenales de la
existencia histérica del hombre, a saber: naturaleza, historia, lengua; pueblo, cos-
tumbre, Estado; poesia, pensamiento, fe; enfermedad, locura, muerte; derecho, eco-
nomfa, técnica.

Si queremos la esencia del saber, ese interrogar y hacer frente, inermes, a
la incertidumbre del ser en su totalidad, entonces esa wvoluntad de esencia creard
para nuestro pueblo un mundo, mis intimamente y mis extremadamente peligroso,
es decir, un verdadero mundo espiritual. Porque “espiritu” ni es agudeza vacfa,
ni juego gratuito del ingenio, ni cultivo desenfrenado de la diseccién intelectual,
ni siquiera sabidurfa /Weltvernunft/, sino que espiritu es la resolucién hacia la
esencia _del ser, espontinea y conscientemente surgida. Y el mundo espiritual de
un pueblo no es la super-estructura de una cultura ni tampoco un arsenal de co-
nocimientos y valores utilizables, sino que es el poder de guardar en lo mis
hondo, sus fuerzas de la tierra y la sangre en cuanto poder capaz de conmover
mis intimamente y trastornar del todo su existencia. Sélo un mundo espiritual
garantiza al pueblo su grandeza. Pues le obliga a constantemente elegir entre la
voluntad de grandeza y el permitir la decadencia. Asi modula el ritmo de la
marcha que nuestro pueblo inici6 hacia su historia futura,

Si queremos esa esencia del saber, los maestros de la Universidad tienen que
avanzar de veras al puesto mis extremo, abierto al peligro de la incertidumbre césmi-
ca. Si perseveran en él, es decir, si, en él, en la proximidad esencial de la opresién
de todas las cosas, maduran el interrogar en comiin y el hablar para la colectividad,
entonces se harin fuertes y serin conductores. Pues lo decisivo en el conducir no es
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un simple ir delante, sino la fuerza de poder ir solo; no por capricho y codicia del
mando, sino en virtud de una vocacién profunda y de un deber total. Tal fuerza liga
con lo esencial, crea la flor de los mejores y despierta el auténtico aunarse de los
que se sienten animados por un nuevo valor. Pero ni siquiera necesitamos desper-
tar ese aunarse. El cuerpo estudiantil alemin esti en marcha. Y busca aquellos
conductores que le permitan alzar su propia vocacién al rango de verdad fundamen-
tada y sapiente y situarla en la claridad del verbo interpretador y de la accién.

De la firme resolucién que tiene el cuerpo estudiantil alemin de hacer frente
al destino alemdn en su mis extrema urgencia, viene la voluntad de esencia de la
Universidad. Esta voluntad es una voluntad verdadera, en tanto que el cuerpo estu-
diantil alemin, mediante el nuevo derecho estudiantil, se someta espontineamente a
la ley de su esencia y con eso deslinde esta esencia por primera vez. Darse la ley
uno mismo es la mas alta libertad. La tan encomiada “libertad académica” esti siendo
expulsada de la Universidad alemana, ya que esa libertad era inauténtica, por ser
sélo negadora.  Ella significaba principalmente despreocupacién, arbitrariedad de
propésitos e inclinaciones, licencia en el actuar y holgar. La idea de la libertad del
estudiante aleman esti ahora restablecida en su verdad. De ella surgen para lo suce-
sivo el vinculo y el servicio del cuerpo estudiantil aleman.

El primer vinculo es con la comunidad nacional. Obliga a una participacién,
compartidora y actuante, en los afanes, aspiraciones y capacidades de todos los es-
tamentos y los miembros del pueblo. En adelante este vinculo se consolidari y en-
raizard en la existencia estudiantil por medio del servicio del trabajo.

El segundo vinculo es con el honor y el destino de la Nacién en medio de
otros pueblos. Exige un estar presto, garantizado por un saber y una capacidad, ro-
bustecido por la disciplina, para el sacrificio extremo. En adelante, este vinculo
abarcardi e impregnari toda la existencia estudiantil bajo forma del servicio de las
armas.

El tercer vinculo del cuerpo estudiantil es para con la misién espiritual del
pueblo alemin. Este pueblo esti forjando su destino por haber situado su historia
en lo manifiesto de la fuerza superior de todos los poderes formadores del mundo
y por siempre conquistarse de nuevo su mundo espiritual. Asi expuesto a lo extre-
mo de lo problemitico de su propia existencia, quiere ser un pueblo espiritual. Exige
de si mismo, asi como para si mismo, en sus conductores y guardianes, la mas rigu-
rosa claridad del miés alto, mis amplio y més rico saber. Una juventud estudiantil
que se aventura temprano en la virilidad y que despliega su voluntad sobre el des-
tino futuro de la Nacién, se obliga del todo al servicio de este saber. Ya no tolerari
que el servicio del saber sea el torpe y ripido amaestramiento para una profesién
“distinguida”. Ya que el politico y el maestro, el médico y el juez, el sacerdote y
el arquitecto encabezan la existencia étnica y estatal; ya que ellos la custodian y
mantienen rigurosa en sus relaciones fundamentales con los poderes demitrgicos
del ser del hombre; por eso, aquellas profesiones y la educacién para ellos, estin
confiadas al servicio del saber. El saber no esti al servicio de las profesiones, sino
al revés: las profesiones hacen efectivo y administran aquel mas alto y esencial sa-
ber del pueblo, el saber de toda su existencia. Pero ese saber no es para nosotros
una sosegada toma de conocimiento de esencias y valores en si, sino el mas riguroso
arriesgar de la existencia en medio de la fuerza superior del ser. Lo problemitico
del ser en general impone al pueblo el trabajo y la lucha y lo compele dentro de su
Estado, del cual dependen las profesiones.

Los tres vinculos —por el pueblo con el destino del Estado en su misién
espiritual— son inherentes con la misma radicalidad a la esencia alemana. Los
tres servicios que de ello derivan —el servicio del trabajo, el servicio de las armas
y el servicio del saber—son igualmente necesarios y tienen rango igual.
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El saber sobre el pueblo que actia con él, el saber que se mantiene presto
sobre el destino del Estado, unidos con el saber sobre la misién espiritual, crean,
ellos solos, la originaria y completa esencia del saber, cuya realizacién nos estd con-
fiada al postular nuestro sometimiento al lejano mandato del comienzo de nuestra
existencia espiritual e histdrica.

De ese saber se trata cuando se deslinda la esencia de la Universidad alema-
na como la alta escuela que a partir del saber y por medio del saber acoge para edu-
cacién y disciplina a conductores y guardianes del destino del pueblo alemén.

Este concepto originario del saber obliga no sélo a la “objetividad” sino antes
a la esencialidad y a la simplicidad del interrogar en medio del mundo histérico-
espiritual del pueblo. Es mas: sélo a partir de ahi puede fundarse verdaderamente
la objetividad, esto es, hallar su modo y su limite.

El saber en este sentido tiene que llegar a ser el poder formador de la cor-
poracién de la Universidad alemana. Esto implica dos cosas: primero, los maestros
y escolares, cada uno en su modo, tienen que dejarse dominar y permanecer domi-
nados por el concepto del saber. Y luego, ese concepto tiene que intervenir como
agente transformador en los modos fundamentales respectivos, dentro de los cuales
los maestros y escolares actGan cientificamente en com@n: en las facultades y gremios.

La facultad s6lo es facultad cuando se desarrolla como capacidad de legis-
lacién espiritual enraizada en la esencia de su disciplina, a fin de integrar los pode-
res existenciales que a ella sola la oprimen en un Gnico mundo espiritual del pueblo.

El gremio sblo es gremio cuando, desde un principio, se sitGa bajo la sobe-
rania de esta legislacién espiritual y asi derriba las barreras de la especialidad y
supera lo enmohecido y lo inauténtico de un superficial amaestramiento para la
profesién.

En el momento en que las facultades y los gremios abordan los problemas
esenciales y sencillos de su ciencia, los maestros y escolares estin ya impregnados
por las mismas necesidades e inquietudes extremas de la existencia étnico- estatal.

Mas para dar forma y realce a la esencia primitiva del saber, hacen falta no
poca disciplina y responsabilidad, asi como suprema paciencia; pues en comparacion
apenas si tienen peso el concienzudo aplicar procedimientos ya hechos o el modifi-
carlos con celo.

Pero si los griegos necesitaron tres siglos para tan sélo situar sobre terreno
firme y via segura la pregunta de qué es el saber, mucho menos debemos nosotros
pensar que la clarificacién y el desarrollo de la esencia de la Universidad alemana
se ultimarin en el actual semestre o en el préximo.

Pero si sabemos algo mediante lo dicho sobre la esencia del saber: que la
Universidad alemana sélo cobrarai forma y poder cuando los tres servicios —del
trabajo, de las armas, del saber— se reinan espontineamente en una fuerza mol-
deadora. Eso quiere decir:

La voluntad de esencia de los maestros tiene que despertar y fortalecerse
hasta llegar a la simplicidad y la amplitud del conocimiento de la esencia del saber.
La voluntad de esencia de los escolares tiene que esforzarse por alcanzar la suprema
claridad y disciplina del saber e integrar, con exigencia y determinacién, en la
esencia de] saber su conocimiento intimo del pueblo y de su Estado. Aquellas dos
voluntades tienen que afrontarse en una lucha mutua. Todas las facultades de vo-
luntad y pensamiento, todas las fuerzas del corazén, todas las capacidades del cuer-
po tienen que desarrollarse por la lucha, intensificarse en la lucha y conservarse
como lucha.

Nosotros elegimos la consciente lucha de los que preguntan y profesamos
con Il(:lrld von Clausewitz: “Reniego de la frivola esperanza de ser salvado por la
casualidad”.
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Mas la comunidad de lucha de maestros y escolares transformari la Universi-
dad alemana en un recinto de legislacién espiritual y elaborara en ella un centro
de mis enérgica unién para el supremo servicio del pueblo en su Estado cuando
maestros y discipulos se creen una existencia mas simple, mas dura y més austera que
la de todos los demds compatriotas. Todo dirigir tiene que reconocer la fuerza propia
de los que siguen. Pero todo seguir lleva en si resistencia. Este contraste de esen-
cia entre el dirigir y el seguir no debe quedar difuminado ni menos totalmente
borrado.

S6lo la lucha mantiene vivo el contraste e introduce en toda la corpo-
raciébn de maestros y escolares aquel tono fundamental que hace cobrar poder a la
auto-afirmacién que se deslinda y al resuelto auto-examen, para que lleguen a rea-
lizar la auténtica auto-nomia.

¢Queremos la esencia de la Universidad alemana o no la queremos? De-
pende de si nosotros, y hasta dénde, nos esforzamos, integral y no incidentalmente,
por el auto-examen y la auto-afirmacién, o si —con la mejor intencién— nos limi-
tamos a sustituir viejos arreglos por otros nuevos. Nadie nos lo impedira.

Pero tampoco nos preguntard nadie por nuestro agrado cuando falle la
fuerza espiritual del Occidente y crujan sus junturas, cuando se derrumbe la caduca
pseudo-civilizacién y arrastre en confusién todas las fuerzas y las suma en la locura.

Que ello suceda o no suceda sélo dependera de si nosotros nos querremos
siempre como pueblo histérico-espiritual o de si no nos querremos como tal. Cada
uno, individualmente, contribuye a esa decisién, aun cuando, y precisamente cuan-
do, la elude.

Pero nosotros queremos que nuestro pueblo cumpla su misién espiritual.

Nosotros nos queremos a nosotros mismos. Porque la fuerza joven del pue-
blo y aun la mas joven, que irdi mas alli de nosotros, ya ha adoptado esa resolucién.

Pues sélo entenderemos completamente la magnificencia y la grandeza de
esta marcha que comienza si nos transportamos a aquella profunda y amplia medi-
tacién desde la cual la vieja sabiduria griega hablé:

“Todo lo grande es con riesgo”

té . . . ueydda mdvre émg@alij . . .

(PLATON, Repziblica 497d,9.)

TRADUCCION DE B.-B. EDY
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Anexo 2: Publicacién del 3 de noviembre de 1933

Publicado en el Periddico de los estudiantes de Friburgo, el
viernes 3 de noviembre 1933.

iEstudiantes alemanes!
La revolucién del nacionalsocialismo lleva a un trastorno completo de nuestra existencia
como alemanes
Tenéis que acordaros, en lo que esta aconteciendo, de ser y permanecer siendo siempre los
que van adelante, los que siempre estan preparados; los que siempre son tenaces y los que
nunca cesan de crecer.
Vuestra voluntad de saber busca experimentar lo que es esencial, simple y grande.
Se les hace tarde para afrontar tanto lo que esta sujeto a lo inmediato como a lo que
compromete a largo plazo.
Sean afirmativos y verdaderos en lo que exigen.
Permanezcan lucidos y firmes cuando rechacen.
No perviertan el saber que han obtenido en vana posesion personal. Guardenlo como
posesion primera del hombre que dirige en cada oficio popular del Estado Ya no pueden
permanecer como simples “oyentes”. Haganse un deber de participar, por ¢l saber y la
accion en comdn, en la obra de lo que serd en un futuro la Escuela Superior en donde se
formaré el espiritu aleméan. Cada uno tiene que empezar por poner a prueba y justificar cada
don natural y cada ventaja social. Esto se lleva a cabo gracias al poder con el que se
compromete la lucha del pueblo entero a través de uno mismo.
Que dia a dia y hora a hora se consolide la fidelidad de la voluntad de obedecer. Que crezca
sin cesar el valor de sacrificarse para salvar lo esencial y hacer brotar la fuerza mas intima
de nuestro pueblo en su Estado.
Que ni los dogmas, ni las “ideas”, sean las reglas de vuestro ser
El FUrher mismo, y solo él, es la realidad alemana de hoy y del futuro, asi como su ley.
Aprendan profundamente que siempre cada cosa exige decision y cada acto
responsabilidad.

iHeil Hitler!
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Anexo 3 : Publicaciéon del 10 de noviembre de 1933

Llamada a los alemanes.
Publicado en el Periddico de los estudiantes de Friburgo

el viernes 10 de noviembre de 1933

jAlemanes, alemanas!

El pueblo aleman ha sido llamado por el Fiihrer para votar. Pero el Fiihrer no solicita
nada del pueblo. El otorga, mas bien, la posibilidad mas directa de la decisién libre y
suprema: ;el pueblo entero quiere o no su propia existencia?

Este voto no puede ser comparado con ninguno de los otros escrutinios que han
tenido lugar hasta la fecha. La singularidad de este voto proviene de la simple
grandeza de la decision que se trata de tomar. Pero el caracter inexorable de lo simple
y ultimo no permite ni que oscilemos, ni que titubeemos. Esta decisiéon dltima lleva
lejos, e incluso pone en juego nuestro pueblo en la frontera misma de su existencia,
que es la de preservar y salvaguardar su propio ser. Por ahi se erige una barrera entre
lo que puede ser exigido al pueblo y lo que no. En el nombre de esta ley fundamental
del honor, el pueblo salvaguarda la dignidad y la determinacién de su ser.

No es la ambicidn, la pasién de la gloria, la voluntad ciega por querer singularizarse,
no el apetito de poder, sino tnicamente la voluntad licida de ser uno mismo sin
restriccion en la carga de su responsabilidad y el dominio del destino de nuestro
pueblo, lo que ha incitado al Fiihrer a salir de la “Sociedad de las Naciones”.

Eso no significa darle la espalda a la comunidad de los pueblos. Al contrario, nuestro
pueblo, a través de este paso, se coloca bajo la autoridad de esta ley esencial para toda
existencia humana,a la cual todo pueblo debe primero obediencia si quiere seguir
siendo un pueblo:

Es a partir de esta obediencia, idénticamente orientada hacia la exigencia absoluta de
asumir sus responsabilidades, como surge Unicamente la posibilidad de tomarse
mutuamente en serio, a fin, precisamente por eso, de declararse a favor de una
comunidad.

Querer una verdadera comunidad de los pueblos, es algo que se distingue tanto de una
fraternizacion universal inconsistente, y que no compromete a nada, como de una
ciega dominacidn tiranica. Esta voluntad obra por encima de esta oposicién. Engendra
la apertura y la valentia, en el seno de las cuales, pueblos y Estados pueden sostenerse
tanto respecto de si mismos como los unos de los otros.

La elecciéon que el pueblo aleman debe ahora hacer, sélo como acontecimiento, -e
independientemente del resultado- es ya lo que confirma aun mas fuertemente la
nueva realidad alemana, la del socialismo nacional y su Estado.

Nuestra voluntad de ser popularmente responsables de nosotros mismos, esta
voluntad quiere que cada pueblo encuentre y salvaguarde la grandeza y la verdad de
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su destino. Esta voluntad es la garantia suprema de la seguridad de los pueblos; pues
ella misma se une con la ley fundamental del respeto de hombre a hombre y del honor
sin condiciones.

El 12 de noviembre, el pueblo aleman entero va a escoger su futuro. Este futuro esta
ligado alFiihrer. El pueblo no puede elegir el futuro tinicamente sobre la base de lo que
se llama consideraciones de politica exterior, deposite en la urna una papeleta inscrita
con un “si”, sin incluir en este “si” al Fiihrery al movimiento que son uno solo,
incondicionalmente con él. No esta de un lado la politica exterior y del otro la politica
interna. Hay una tnica voluntad, la que quiere la existencia plena y total del Estado.
Esta voluntad, llegd con el Fiihrer al despertar a su pueblo entero, y es la que él ha
fundido en una tnica decision.

iNadie puede abstenerse el dia en el que se debe declarar esta voluntad!
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